VII CONGRESO INTEROCEANICO DE ESTUDIOS LATINOAMERICANOS
EL LUGAR DE LA CRITICA EN LA CULTURA CONTEMPORANEA

Simposio 1. Perspectivas interculturales sobre derechos humanos,
democracias y ciudadanias

El enfoque intercultural como mecanismo epistémico para

contrarrestar practicas discriminatorias.

Maria Beatriz Quintana®

Resumen

La complejidad del mundo contemporaneo y la velocidad de los sucesos e
informaciones requiere de una tarea inmediata, urgente: el desarrollo en su maxima
expresion de la capacidad analitica y esclarecedora que tiene en su interior el
pensamiento critico. EI mismo hace posible decisiones razonables, que se justifican
argumentativamente fortaleciendo un proceso de dialogo democratico y respetuoso
con los “otros”.

En este marco, la intencién es analizar las potencias el enfoque intercultural como
mecanismo 0 herramienta epistémico para contrarrestar, atenuar practicas
discriminatorias en ambitos sociales y culturales. Tal analisis interpretativo se llevara a
cabo interrelacionando elementos tedricos y documentales, fundamentalmente en el
campo educativo.

La variedad de dimensiones que propone un enfoque intercultural nos resulta
tedricamente muy clarificadora, el inconveniente en general aparece cuando
necesitamos generar acciones, situaciones interculturales (Fornet Betancourt, 2007).
Contrariamente a lo que sucede con las practicas de discriminacion, que tienen
mayores niveles de visibilidad en la vida cotidiana e institucional, en situaciones
concretas.

Las préacticas racistas se proyectan en la negacién de derechos, en la desigualdad
social, por ello es imprescindible avanzar en su tratamiento, en un didlogo honesto en
nuestras instituciones sobre las mismas. Ya aprendimos que las practicas sociales
discriminatorias no se explican por caracteristicas especificas de quiénes son victimas
de ellas, sino que constituyen parte de la matriz de produccion estructural de una
sociedad, de un Estado (Van Dijk, 2010).

El campo educativo es propicio para este andlisis porque ademas de constituir un
espacio de tensiones sociales, culturales y de poder; es el &mbito donde se producen
los “encuentros” (acto de coincidir o chocar) sistematicos. Ademas cuenta con el
marco juridico constitucional para el desarrollo de nuevas modalidades; pero ello
¢implica nuevos enfoques? ;Como desarrollar un enfoque intercultural en las “aulas”
cuando aun las decisiones de politicas publicas y sociales no logran desprenderse del
“‘documento”? (Lipman, 2016).

Para el desarrollo del trabajo se avanza en las dimensiones del enfoque intercultural,
como categoria epistémica metodolégica. Si bien se incursionard en algunos
elementos tedricos del concepto para circunscribirlo, la intencion es focalizarla como
herramienta para la comunicacion e interaccion respetuosa de las diferencias. Sobre
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todo de aquellas que se incluyen en estereotipos y actitudes arraigadas en la
estructura social, las mismas se materializan en las instituciones como consecuencia
de mecanismos racistas naturalizados (Memmi, 1984).

Revisar los ejes que atraviesan lo curricular con el objetivo de establecer relaciones
posibles entre los aprendizajes esperados por nifios/as y jovenes con un proceso de
desnaturalizacion de las préacticas discriminatorias y potenciar aquellos elementos
tedricos y practicos que fortalezcan la posibilidad de implementar, no solo la
interculturalidad como modalidad educativa, sino fundamentalmente como enfoque
social y politico para que se generen ciudadanias de fuerte conviccion democratica y
ética (Santos Rego, 1994).

Palabras clave: Actitud critica; Interculturalidad; Practicas discriminatorias; Educacion;
Enfoque curricular.

El abordaje teméatico desde el horizonte del pensamiento critico en términos
tedricos, y desde la contemporaneidad geopolitica de nuestro continente sur;
nos obliga a rescatar ciertas categorias especificas de tal pensamiento. El
objetivo es revisarlo como marco de justificacion de los procesos vinculados
con el enfoque intercultural.

El pensamiento critico refiere a un complejo conjunto de actividades cognitivas
tales como, resolucion problematica, pensamiento ldgico, percepcion de ideas,
analisis, evaluaciéon y toma de decisiones.

Interesa recuperar del “pensamiento critico” su esencial relacion con el
conocimiento y sus complejos procesos ldgicos y linguisticos. Parto de la
posicion de conocimiento como elemento fundamental en el plano de las
relaciones sociales, culturales. La necesidad de anclar en la “actitud critica” en
el sentido etimoldgico griego: discernimiento, enjuiciamiento, analisis valorativo.
Adjetivaciones que implican una toma de posicién, un esfuerzo reflexivo,
racional, frente al entorno del saber, frente a los demas y a uno mismo.

Es un ejercicio de la voluntad, del poder de cada uno. La actitud critica habilita
preguntas, cuestionamientos y busqueda del conocimiento. Elucidar, dilucidar
es otra de las funciones de tal actitud, que se activa sobre todo en relacién a
los conocimientos que se originan desde el contexto cultural, tradiciones y
autoridades epistémicas. Se trata de una interrogacion radical, total (Fabre,
2003, p. 297) que hace presente el sentido y no sélo de una actitud inicial sino
de cautela, vigilia, alerta en todo el proceso de conocimiento.

Potencias del enfoque intercultural



Innumerables son los articulos y literatura sobre la tematica, autores de
distintos continentes, posiciones convergentes y divergentes. Recuperaré
aquellas “potencias” que me faciliten rescatar el enfoque como herramienta
epistémica, como mecanismo de resistencia frente a practicas racistas.

He decidido obviar las discusiones tedricas linguisticas en torno al término
“interculturalidad”; escapando de los limites, alcances y desplazamientos del
mismo, a efectos de poner en foco aquellas perspectivas propositivas del
campo teorico y metodoldgico.

El objetivo es precisar sus potencias, sus posibilidades reales para la
transformacion y el cambio en el campo social y politico:

- La heterogeneidad histérica estructural.

- Lo dialdgico.

- La dinamica del reconocimiento como ejercicio de descentramiento.

- La desobediencia cultural.

- La educacion.

Respecto de la nocion heterogeneidad histérica estructural acufiada por
Quijano (2014) quiero aclarar que se plantea en un marco teérico distinto, que
no discutiremos en este trabajo; la recupero como una categoria analitica muy
potable por sus dimensiones relacionales e interacciones posibles y viables
para el enfoque intercultural.

Esta nocion supone la existencia de una “articulacion estructural entre
elementos histéricamente heterogéneos” (Quijano, 2014), hablamos de
historias particulares, geopoliticamente diferentes, procesos histéricos de
sociedades y culturas disruptivos, conflictivos, entre continuidades y rupturas.
Procesos que van reestructurando sentidos sociales, significaciones culturales
y subjetividades variadas. La heterogeneidad estructural también incluye
aquellas relaciones de explotacion y dominacion, entre pueblos y culturas y
hacia adentro de ellos mismos.

La dificultad aparece cuando un colectivo (pueblo, nacion, continente) instala
en el campo de relaciones sociales una “totalidad histérica especifica”
(Restrepo, 2014, p. 19); justificando los procesos de dominacion, explotacion,
colonizacion y conflicto. Quijano toma este aspecto para elaborar una fuerte
critica a las ideas organicistas, sistémicas y mecanicas de la nocién de

estructura con una légica unidireccional (...) elementos, experiencias, productos



histéricamente discontinuos, distintos, distantes y heterogéneos puedan
articularse juntos, no obstante sus incongruencias y sus conflictos, en la trama
comun que los urde en una estructura conjunta (Restrepo, 2014, p. 18).

Sin embargo, una vez que hacemos consciente estas dificultades, podemos
recuperar la nocién en cuestion, como “horizonte de posibilidad” en el enfoque
intercultural en tanto también potencia una intersubjetividad con bases en la
reciprocidad social, en la heterogeneidad cultural, de género y relaciones
multiples y conflictivas pero con variadas determinaciones en medio de una
globalizacion planetaria.

La estructura heterogénea historica y social adquiere relevancia cuando se
analizan los procesos de un ethos cultural situado geopoliticamente en
Nuestramérica, y su conflictiva relacion con la racionalidad moderna
eurocéntrica (Michelini, 2002) con pretension de universalidad.

No se trata de establecer o hacer elecciones radicales por uno u otra; sino mas
bien abordar una reconstruccion histérica, empirica, filosofica, critica e
intersubjetiva que incluya relaciones entre las racionalidades y formas de vida
plurales: “A través de una diferenciacion reflexiva de la misma razén pueden
distinguirse diferentes formas de racionalidad” (Michelini, 2002).

Sin avanzar en una sintesis hegeliana, de la problematica tratada, se abre la
oportunidad para plantear acciones de comunicacion, de didlogo historico

cultural.

Lo dialdgico

Este aspecto refiere a los inicios de la propuesta de Raul Fornet Betancourt en
un Congreso de 1997 cuando plante6 el “diadlogo intercultural” o “dialogo entre
culturas”, en diferentes etapas y fue reconstruyéndose a lo largo de estas
décadas.

Fornet Betancourt va refiriendo en estos afios, que el dialogo propuesto no
implica sélo una polifonia, sino mas bien un proceso critico que requiere ciertas
exigencias para recuperar el didlogo entre las diferentes voces del logos

filos6fico (Fornet Betancourt, 2001)%. Entre las exigencias que desarrolla el
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autor se incluye la necesidad de una hermenéutica critica, que desnude la
fuerza que ha tenido en nuestros esquemas interpretativos la racionalidad
hegemodnica de occidente, y nos permita recuperar, desde una situacion
historica contextual, el “desmontaje tedrico de nuestras propias unilaterales”
(Blanco, 2009).

Esto significa, hacer visible el proceso de colonizacion de las formas de vida
social, la diversidad de culturas y alternativas populares, cuestionando las
ideologias homogeneizantes que sostienen un pensamiento monoldégico, Unico,
una vision geopolitica planetaria pero eurocéntrica. S6lo si somos capaces de
aceptar al otro como ‘“in-definible” desde mi posicion originaria (Fornet
Betancourt, 2001, p. 29), y “ponernos a nosotros mismos como valiosos” (Roig,
2004) avanzamos en un didlogo simétrico, con apertura hacia el otro, en una
con-vivencia solidaria desde la alteridad y exterioridad (Fornet Betancourt,
2001, p. 47).

Nos iniciamos asi en una nueva dinamica de relacion con el otro, basada en el
reconocimiento y el respeto reciproco, siendo tal tarea posible cuando el
didlogo intercultural se basa en la existencia real y en la simetria de poder de
las relaciones en culturas y sociedades. También los objetivos
socioeconémicos y politicos deben ser mas equitativos e igualitarios (Sanchez,
2004).

La dindmica del reconocimiento supone un ejercicio de descentramiento.
Siguiendo con el andlisis del enfoque intercultural, revisamos aquellas
categorias de “centro”. dominacidn monocultural, paradigma tedrico cultural
reduccionista y absoluto, visién Unica del mundo y la historia, una tradicién
cultural etnocéntrica, abstracta y estatica. Un proceso de globalizaciéon
neoliberal que se sostiene como una “metafisica del mercado mundial”
(Betancourt, 2001, p. 305).

Estos elementos de analisis finalmente terminan marcando una profunda
realidad de discriminacion étnica y cultural. Entonces, el proceso de
interculturalidad avanza en propuestas teéricas y metodolégicas como enfoque
analitico, como mecanismo epistémico con el objetivo de contrarrestar las

practicas racistas vigentes en nuestras sociedades, en nuestras culturas.



Los mecanismos para el descentramiento histérico, politico, econdmico, social,
cultural y educativo requieren que la dindmica del reconocimiento se haga
presente.

“El debate sobre interculturalidad esta profundamente marcado por el racismo,
esto es, por la realidad de discriminacion étnica y cultural” (Choy, 1958;
Manrique, 1993).

Al respecto, es interesante tomar algunos elementos de la tesis de
“‘descentramiento” de R. Rorty que podrian auxiliarnos en nuestra tarea. Si bien
su propuesta en Contingencias, Ironia y Solidaridad incluye otros objetivos, me
permito una seleccién de aquellas estrategias que resultan significativas para el
tratamiento de nuestro tema, tales como: la imagen del yo (reminiscencias
freudianas y nietzscheanas) como “dividido” y mdltiple, y el descentramiento
radical.

La imagen del yo como un tejido de contingencias y por lo tanto de las
contingencias de culturas. Nuestro yo a través del lenguaje se sostiene en una
diversidad de conciencias y fuerzas incontrolables que irrumpen en nuestra
conducta en situaciones historicas y politicas también contingentes “cocinando
nuestros chistes, inventando nuestras metéforas, tramando nuestros suefios,
arreglando nuestros deslices y censurando nuestros recuerdos” (Rorty, 2016).
En este caso, el centro que requiere descentramiento es respecto aquellas
concepciones que pugnan por condiciones universales, a-historicas de la

existencia humana.

La desobediencia cultural

Cuando Fornet Betancourt presenta su programa para “aprender a filosofar
desde el contexto del didlogo de las culturas” (Betancourt, 1997) plantea una
serie de discusiones en torno a procesos de transformacion necesarios para
avanzar en una filosofia intercultural, plurivisional como factor de cambio en
diversos planos: historico, politico, economico, educativo. El objetivo en
principio es contrarrestar las fuerzas del proceso de globalizacion, como
ideologia totalitaria como politica y estrategia economica de grupos dominantes
gue para nada favorece las condiciones de un dialogo igualitario en diferentes
culturas. En este sentido, creo que una de las propuestas viables para generar
este aprendizaje es la desobediencia cultural, supone que cada cultura hacia el



interior, fomente sus potencialidades criticas, de tal manera que las “tradiciones
culturales estabilizadas” (Betancourt, 2001, p. 134) se dinamicen y transformen.
Pues se entiende a la cultura como histérica, donde hay tensiones, luchas y

contradicciones que incluyen formas de vida, sistemas de creencias, valores:

Entendemos las culturas como universos originarios, pero sin vincular originariedad
con aislamiento con aislamiento, encerramiento solipsista o autoctona intransitiva. La
originariedad de culturas no excluye la interaccién; al contrario (...) como originariedad
gue no se da de una vez para todas, cual entidad metafisica caida del cielo; sino que
va naciendo de procesos histéricos en frontera que separan universos culturales
especificos (...) territorio donde pueden descubrir los puentes para transitar de una a
otra y constatar la interaccion entre ellas (Betancourt, 1997, p. 380).

En virtud de lo expresado, la desobediencia cultural como actitud critica hacia
el interior de una cultura, la descentra, la desestabiliza, revisa sus tradiciones,
refuerza sus procesos de interaccion. Permite a sus miembros atender el
contraste de universos culturales sin reducir a una visién Unica, y entonces
cada miembro desarrolla un ejercicio de libertad que le permite “hacer de su
cultura propia una opcion” y “asi, el sujeto humano nace culturalmente situado;
pero esta situatividad no es un destino” (Betancourt, 2001).

La desobediencia cultural potencia una praxis cultural de liberacion y una
opcién ético-politica de las culturas, que avanza en perspectiva de interaccién
social inclusiva y hace posible el desarrollo de condiciones de igualdad de un

didlogo que potencie las oportunidades de cooperaciéon en el mundo actual.

Educacion

¢, Qué sucede en el campo educativo con préacticas interculturales y practicas
racistas? ¢Avanzar en el enfoque intercultural de la educacion contrarresta la
instalacion de practicas racistas?

Las potencias (heterogeneidad historica estructural, lo dialdgico, la dinamica
del reconocimiento y la desobediencia cultural) analizadas en el enfoque
intercultural tienen su correlato en el campo educativo. Retomarlas como
categorias de analisis y practicas cotidianas supone un ejercicio habitual en las
instituciones educativas, tanto en sus documentos como en las practicas
aulicas.

Los mecanismos discriminatorios racistas constituyen una realidad en las

instituciones educativas, forman parte de una matriz estructural de la sociedad.



Sin embargo, también estas instituciones constituyen “espacios” de cambio e
innovacion.

Si bien la problematica de précticas sociales discriminatorias incluye varios ejes
de analisis, este trabajo soOlo recupera aquellas que incluye al racismo,
concepto que Todorov (1991) reformula como “racialismo” recuperando la idea
de un “conjunto ideolégico que implica modalidades de construccién de la
propia identidad y de las alteridades que generalmente aparecen contrapuestas
y jerarquizadas” (p.115). Complemento este significado con el de Albert Memmi
(1984): “valoracion generalizada y definitiva de las diferencias bioldgicas, reales
o imaginarias, en beneficio del acusador y en detrimento de su victima, con el
fin de justificar una agresion” (p. 11).

En este sentido, al incluir la Educacion como base de una transformacion en
cuestiones de practicas racistas; se requiere un proceso de cambio profundo a
nivel de politica educativa, elaboracion de documentos, estrategias y materiales
didacticos. Una revision que desarrolle el espiritu critico de quienes toman
decisiones en el campo educativo.

La pregunta seria: ¢los mecanismo epistémicos, tedricos destacados en el
enfoque intercultural, favorecen un procesos de desnaturalizacion de las
practicas discriminatorias, racistas y heterfobicas? (Memmi, 1984, p. 14) ¢Los
materiales de politica educativa vigentes en la provincia de Jujuy recuperan
aquellas bases de la educacion intercultural?

En esta linea, se revisaron algunos documentos con la lupa de las potencias

analizadas:

Disefio Curricular para la Educacion Inicial (DCEI) (Resolucién N° 11282-
E/18)

El marco teorico propone un enfoque socio antropolégico desde el paradigma
critico y una integracion curricular desde el paradigma de la complejidad. El
capitulo 1I: promueve el reconocimiento de la diversidad y la garantia de
inclusion partir de los 45 dias y hasta los 5 afios, los primeros acercamientos
de las familias con el sistema educativo resultan cruciales para la construccion
de un vinculo de confianza y reconocimiento mutuo: “9a construccién de
espacios donde la diversidad sea reconocida constituye un desafio que da
lugar a la polifonia de voces y formas de pensar, variedad de materiales e



ideas para experimentar y crear, y tener en cuenta los modos culturales
familiares” (DCEI, 2018, p. 15).

Recupera la relacion entre Familia y Comunidad, incorporando nuevas
identidades y modalidades familiares, que requieren nuevas formas de
intervencidn y suspension de juicios morales. Se propicia la generacion de
actividades colaborativas en eventos sociales comunitarios, para que se
construyan vinculos de confianza y respeto mutuo.

La propuesta curricular se implementa en el marco de 5 campos de
experiencias y saberes® “espacios que contienen saberes significativos y
relevantes acerca de la cultura... las relaciones afectivas, el conocimiento
sobre si mismo y sobre el otro, exploraciones de objetos, espacios, lenguajes,
interacciones, culturas y artes” (DCEI, 2018, p. 32), tales campos favorecen
aprendizajes integrales, contrarrestando la fragmentacion de saberes vy
estrategias.

En el cap. V Saberes Transversales, se implementa un abordaje interdisciplinar
y sientan las bases de un posicionamiento ético y politico de la escuela, en
relacion con la compleja realidad de la que forma parte. Entre los saberes
transversales* se explicita la Interculturalidad “situarla en la realidad
sociocultural de Jujuy, visibiliza una multiplicidad de dimensiones identitarias”
(DCEI, 2018, p. 49) pues su poblacion tiene un alto porcentaje de poblacion
originaria. “El objetivo general es consagrar el reconocimiento del otro y
propiciar espacios donde dialoguen los saberes culturales”, en el texto
consideraron como relevante, una reestructuracioén curricular que deconstruya
la conformacion etnocéntrica de los contenidos escolares desde un enfoque
critico (DCEI, 2018, pp. 49-50).

En el Campo de las Experiencias de Comunicacion y Expresion, se recuperan
las diferencias linguisticas y culturales, como practicas significativas alejadas
de las antiguamente arraigadas en la escuela, que “estigmatizaban y excluian
la alteridad” (DCEI, 2018) por ello es importante poner en dialogo docentes-

infancias-entorno sociocultural.

* Cinco campos: Desarrollo corporal y motriz, Juego, Comunicacion y expresion, Construccion
de la identidad, Indagacion del ambiente.
* Educacion Sexual Integral, Educacion Digital, Educacién Ambiental, Interculturalidad y Salud.



En el campo de Experiencias para la Construccion de la Identidad, se avanza
en un proceso de socializacion y autonomia sobre la base de los siguientes
ejes:

- Autonomia, autoestima y confianza en si mismo, pares y adultos,

- Identidad individual y socio-cultural,

- Ensefar con y en la diversidad

Este campo constituye un desafio para el cotidiano escolar y para la sociedad
en su conjunto, pues parte del reconocimiento de que la diversidad cultural esta
presente en todas las instituciones, y no sélo en aquellas en las cuales se
implementa Educacion Intercultural Bilingte.

Finalmente, el Disefio Curricular para Educacion Inicial propone un capitulo de
Filosofia para y con nifios y nifias como una “forma valiosa de acercarse al
conocimiento, de aprender a pensar, de cuestionar criticamente, de permitir a
nifios y nifias apropiarse de la cultura e interpelar la realidad de una forma
diferente” (DCEI, 2018, p. 90).

Filosofia para y con nifios/as es una invitacién para docentes, directivos y todos los
actores implicados en el proceso educativo para animarse a “transformar” las salas del
nivel en Comunidades de Indagacion a través de motivar a nifios y nifias para pensar
filoséficamente (DCEI, 2018, p. 94).

Disefio Curricular para la Educacion Primaria (DCEP) (Resolucién N° 9 —
E/19)

Recupera en el capitulo Il la problematica de la inclusién, que no debe ser
pensada como una situacion dada, sino que implica una “valoracién ética y
estructurante en el proyecto educativo, posible de revision continua ante todas
las dimensiones que la componen. Desde esta perspectiva se deberan
promover las condiciones para el reconocimiento de las singularidades de
nifios y ninas que habitan las escuelas de Nivel Primario” (DCEP, 2019, p. 19).
Existen en Jujuy territorios donde habitan “Pueblos Indigenas” desde tiempos
previos a la colonizacion, donde la dinamica comunitaria tiene una fuerte
impronta colectiva con caracteristicas singulares (DCEP, 2019, p. 20).

Otro aspecto explicito en el Documento son: Los saberes comunitarios y
ancestrales en la escuela, donde se destaca la Educacion Intercultural Bilingie

y las figuras de los/as iddéneos/as y los/as docentes territoriales que se centran
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en el trabajo entre la comunidad y la escuela promoviendo principalmente la

formulacion de proyectos que involucren a ambas. Entonces,

es el/la docente Territorial quien, en tanto promotor/a cultural, debera contar con
herramientas para reconocer la identidad cultural de las familias, asi como sus
variadas costumbres, tradiciones, lenguas y practicas (...) conocer las practicas que
rigen la vida comunitaria, sus creencias, festividades y tradiciones, sus formas de
trabajo y organizacion social y familiar, sus usos linglisticos y formas de interaccion
entre los miembros de una comunidad. El/la idoneo/a deberd hablar la lengua
originaria (quechua/guarani), y a partir de su fortalecimiento elaborar propuestas
educativas que contemplen las pautas culturales, cosmovisién y saberes ancestrales
de los Pueblos Indigenas que actualmente habitan el territorio provincial. Trabajara en
pareja pedagodgica con el/la docente de grado, de manera tal que los saberes que se
desarrollen en el aula sean contextualizados y re significados a partir de los valores, la
lengua, las practicas sociales y culturales de cada pueblo (DCEP, 2019, p. 23).

En el eje Mundo Social se detallan contenidos y estrategias de las Ciencias
Sociales y la Educacion para la Convivencia y la Ciudadania. Este organizador
curricular a su vez explicita relaciones con la Historia, la Geografia, la
Formacion Etica y Ciudadana, la Filosofia, la Antropologia, entre otras. Es el
eje donde hay mayor explicitacion de contenidos y estrategias para el
desarrollo de un enfoque intercultural, con el objetivo de desarrollar cuestiones
dialégicas, de descentramiento histérico — cultural, de reconocimiento de
alteridades y criticas a las posiciones culturales estables: “Las ciencias sociales
forman una construccibn heterogénea que da cuenta de las diversas
interpretaciones de diferentes actores sociales y que tiene distintos intereses o
formas de ver y entender la realidad, necesita ser tratada en sus saberes de
forma colectiva” (DCEP, 2019, p. 25).

Por altimo, en el eje Educacion para la Convivencia y la Ciudadania se disefian
situaciones de ensefianza, transformandolas en promotoras de actitudes de
respeto y compromiso con las condiciones de vida propias y las ajenas. Esta
propuesta defiende la autonomia del sujeto, reconociéndole su capacidad para
tomar decisiones y para actuar en funcion de criterios internos libremente
escogidos, pero a la vez destaca el papel que los demas tienen en la formacion
de cada sujeto, acompafando la ejercitacion de la sensibilidad que despierta el
rostro del “otro/a” que interpela a la responsabilidad, y, en este sentido a una
constante actitud ética (DCEP, 2019, pp. 132-133, 144-145).

Reflexién final
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Tomo del Homenaje In Memoriam a Matthew Lipman:

De la misma forma que se vislumbran pensamientos criticos, lo hacen los
pensamientos éticos. Interactuar con diversas formas de pensar, sentir, interpretar,
proyectar, hablar, preguntar, imaginar y crear, genera situaciones de desacuerdo, por
lo que se hace necesario discutir la circunstancia en si misma, escuchar y reflexionar
sobre las diferentes opiniones y aceptar sugerencias, de modo que se llegue a un
acuerdo sin pretender nunca un pensamiento homogéneo. Estos momentos surgen del
diario vivir, la naturalidad del instante y la espontaneidad de la infancia, lo que hace
gue la Comunidad de indagacion sea una experiencia donde se entiende que no se
esta solo en el mundo, sino que se debe aceptar y respetar al otro y a si mismo en la
diferencia, como valores fundamentales para ayudar a construir una sociedad
dialégica, democratica, con igualdad de oportunidades y derechos, inclusiva,
participativa y comprometida con la produccion de reflexion y de conocimiento que
caracteriza a los humanos como tales (Satiro, 2011, p. 31)5.

> Angélica Satiro lleva 30 afios como educadora y es directora del Proyecto Noria, de la Casa
Creativa y la Asociacion Crearmundos. Trabaja sistematicamente en la formacién de
profesorado en varios paises de Iberoamérica.
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