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Bl progreso y la jerarquia de una ciencia dentro del conjunto del
saber humano dependen de la integracién de tres factores: la acumula.
cion de los matetiales que constituyen su objeto, las investigaciones que
se realicen acerca de ellos en el Ambito y para los fines que le son pro-
pios v, finalmente, la conciencia de los fundamentos 1égicos y epistemo-
l6gicos que este Ambito y estos fines hacen posibles; en una palabra,
la profundizacion de 1a teoria de la ciencia misma. En este dltimo caso,
naturalinente, la investigacidn trasciende la problematica propia de la
ciencia en cuestién y se vincula con la Filosofia. De esta naturaleza fue
el Criticismo, que rompié el circulo vicioso de las teorias racionalistas
de las ciencias fisicomatematicas, evidenciande de qué manera estas
ciencias eran posibles; anilogamente procedieron las investigaciones del
Historicismo acerca de la teoria de la Historia, superando la equivoca
cuestidn de si 1a Historia era ¢ no ciencia y alcanzando una clara con-
ciencia de las condiciones, la naturaleza y el ambito del conocimiento
histérico en general.

La moderna teorética de la Etnologia se halla en condiciones muy
semejantes a aquéliss cn que se hallaba fa teoria de la historia antes de
la critica historicista. En ella siguen agitandose cuestiones tales como
la posibilidad de leyes etnolégicas, de una Prehistoria universal en base
a la Etnologia, de Ia vinculacién de la Ewologia con las ciencias empi-
ricas que tienen pot objeto al hombre (Psicologia, Sociologia, etc.).
Ernologia historica y Etnologia funcionalista siguen contendiéndose el
campo como, en sus buenos tiempos, la Historia y la Sociologia; los
acuerdos que, de tanto en tanto, se establecen-entre las dos corrientes
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no salen de un simple eclecticismo y nc tardan en hacer crisis o demos-
trar una esterilidad propia de los organismos hibridos. Sin embargo,
frente a este cadtico panorama de la teoria etnoldgica, todos los etné-
logos podemos consalarnos mirando el sereno acumularse de las inves-
tigaciones concretas, cuya masa ya estd alcanzando a las que constituyen
el patrimonio de otras ciencias mucho mas antiguas.

Teniendo presente este panorama concreto N0 (aeremos en un
error anilogo al de los pensadores de fines del siglo pasado, quienes,
frente a una Historia que informaba todo el pensamiento de su época,
se obstinaban en discutir su calidad de ciencia por no concordar sus
fundamentos con los que subyacian al concepto tradicional de la cien-
cia. Nuestra pregunta no debe ser: ;Es acaso posible la Etnologia
como ciencia? sing la otra: ;Camo es posible la ciencia etnoldgica?
Naturalmente contestar a este interrogante no es en absoluto facil
Y las dificultades comienzan desde el momento en que queremos cerrar
mas de cerca el concepto mismo de Etnologia. 81 bien es cierto que no
es imposible legar a un acuerdo de méaxima en cuanto a.su objeto,
patece imposible llegar 1 poner de acuerde a funcionzlistas e histori-
cistas acerca de los fines y de la naturaleza misma de la Etnologia. Los
etndlogos historicistas consideran a la Etnologia como la ciencia que
petmite teconstruit Ja historia mas remota de la humanidad y acusan 2
los funcionalistas de querer hacer de ella una simple disciplina natura-
lista y descriptiva de la cultura humana; los funcionalistas, por su par-
te, mitan a los historicistas como a ingenuos pretenciosos que se apar-
tan de los hechos concretos y se adentran en un laberinto de construc-
ciones hipotéticas que nunca alcanzarin a ser més que simples posibili-
dades indemostrables. Frente a esta aparente irreductibilidad, es nece-
sario aclarar en primer término la naturaleza y los fines de 1a Etnologia.
Y tal es el fin del presente trabajo. En €l se intenta rastrear la historia
de la problematica etnoldgica desde sus origenes y aclarar cdémo un
conjunto de problemas, teorias y métodos originariamente aislados, .se
concretan en una ciencia autbnoma, que es justamente la Etnologia,
Otros trabajos que scguirdn se propondran profundizar las vinculacio-
nes de la Etnologia con otras ciencias y con determinadas corrientes de
pensamiento con el fin de puntualizar su posiciéon deatro de las clencias
y aclarar, de tal manera, cuil metodologia le es propia y cuiles son sus
reales posibilidades. '

Este escrito no quiere ser sino una armazdn, un ensayo, de algo que
podra ser realizado en un futuro mis o menos proximo: la primera
parte de una verdadera historia del pensamiento ietnolégico, con todo
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su aparate erudito; por ello se ofrece a la critica de sus Jectores como
una linea general de pensamiento, y no ya como una obra acabada.
Sobre £, cualquiera puede ejetcer plenamente el jus utendi et abutendi;
toda objecién, toda critica, positiva o negativa, no podri menos que
serle beneficiosa.

DEFINICIONES Y DEFINICION MIiNIMA

No existe tal vez ningan campo del saber humano donde reine tan
soberana la anarquia terminolégica como en el conjunto de ciencias y
disciplinas que suele denominarse “Antropologia late sewsw”, Ciencias
antropeldgicas o Ciencias del bombre. Para arrojar un poco de luz y de
orden en el caos de los términos, que es, como siempre ocurre, la expre-
sidn de un desorden conceptual, serd oportuno especificar, en primer
lugar, las diferentes acepciones que reciben las expresiones con las cua-
les suelen designarse las mas importantes y comprensivas de aquellas
ramas del saber, que se retnen bajo el rotulo comin de “Antropologia”.

Y, en primer lugar, especifiquemos las del término mismo Antro-
pologia que, en su aceprion mis comprensiva, quiere designar al con-
junto de las ciencias que tienen como su objcto al hombre, considerado
tanto en su aspecto fisico (morfoldgico, sistemitico, fisiolégico, etc.)
como cultural, es decir en cuaato ser creador de cultura. Dentro de la
Antropologia lato semsu el aspecto especificamente psicoldgico del
hombre suele incluirse, seghin las distintas tendencias, en uno u otro de
los aspectos mencionados; y no faltan los autores que incluyen en la
Antropologia también la Linguistica, relacionandola intimamente con
la faz cultural del hombre, tanto en su ratic obiecti como en su ratic
cognitionis. En su acepcidn mds resiringida, Antropologia indica tan
sélo un estudio del aspecto fisico-morfolégico y fisiolégico del hombre.

Frecuentemente la expresion “Antropologia™ suele it acompafinda
pot un adjetivo que restringe y especifica su campo. Antropodogia cul-
tural, equivale al estudio del hombre como ser creador de cultura;, An-
tropologia social, enfoca especialmente el aspecto sociolégico del hom.
bre; Antropolegia fisicu ¢ morfoliégica, o biolégica, indica el estudio
del "hombre como organismo; y a menude, el adjetivo bieljgice pun-
tualiza un interés especial en el aspecto funcional, fisiologico y genético.
Paleantropologia designa el estudio de los fésiles humanos y de los
problemas filogenéticos que idtentan resolverse a través de éstos. Asn-
tropologia lingiiistica, término en verdad poco empleado, coincide pric-
ticamente con la Lingiiistica especial.
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El término Etnografia se emplea generalmente significando el estu-
dio descriptivo de los pueblos, e incluye su definici6n, clasificacién,
divisidn en subgrupos, ubicacién en el espacio y descripcion de los bie-
ues culturales que pertenecen a cada uno de ellos, También se designa
con ¢l, el estudio comparativo de los pueblos y de sus culturas, con el
fin de establecer sus rasgos comunes o gencrales y sus vinculaciones
histéricas y genéticas. Etnologia, en su acepcién mas difundida, corres-
ponde exactamente a la segunda de las acepciones de Etnografia; por
le tanto, es practicamente un sinénimo de Antropologia cultural e in-
cluye los temas tratados por la Etnografia, en sentido restringido, y por
Antropologia social. Existe, ademas, una acepciébn menos usual de Et-
nologia, que designa al estudio de un especial aspecto de la Antropolo-
gia fisica, como lo es la descripcién y clasificacién de las razas humanas.
Con el término Paletnologia se indica el estudio de la cultura de los
pueblos extinguidos, a través de los restos de su cultura material; un
objeto que coincide perfectamente con el de la Arqueologia prehistdrica
o Prebistoria.

Dejemos de [ado las acepciones especialisimas que algunos autores
dan a los téeminos que hemos consignado. Asi Montandon, quien, ba-
sindose en una vieja rerminofogia francesa, hace de Etnologia, un sing-
nimo de Antropologia en su sentido mis comprensivo. Dejemos tam-
bién de considerar las discipiinas mis especiales, que no son sino ramas
de las ciencias definidas antertormente: asi el Folklore, la Ravivlogia,
la Antropometria, etc. Prescindamos también de las ciencias que algu-
nos autores quicren incluir en la Amttopologia lato semsu y que ya
tienen una tradicién de autonomia, tales como la Historia de las religio-
res, la Lingfiistica, la Mitologia, etc. A pesar de esta simplificacion no
puede dejar de reconocerse que el panorama de las Ciencias del Hombre
se presenta bastante abigarrado.

Sin embatgo, si miramos este panorama con un sentido critico y
sin dejatnos confundic por el matemagnum de ciencias y disciplinas que
lo intepran, es facil ver que todas ellas se agrupan alrededor de tres
objetos fundamentales y bien diferenciados: ¢/ bombre en sentido empi-
rice, el hamére creador de cultura y el hombre-organismo. Se ve enton-
ces que muchos de esos téeminas son sindnimos, o indican simplemente
diferentes enfoques o matices dentro del estudio de un mismo objeto;
y podremos construir el siguicante prospecto:

Ler. objeto: el Homébre empirico: Ancropologia lato semsu, Cien-
cias antropologicas, Ciencia del hombre.
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2do. objeto: el Hombre-culinra: Antropologia cultural, Antropo-
logia social, Etnografia, Etnologia, Paletnologia, etc.

3er. objeto: el Hombre-organismo: Antropologia s. 5., Antrapole-
gia fisica, |Antropologia morfoldgica, Antropobiologia, Paleantropolo-
gia, etc.

Tenemos asi tres aspectos bajo los cuales puede estudiarse el hom-
bre, es decir, tres ciencias con tres objetos especificos a las que, para
evitar méas confusiones, denominaremos Auiropologia (lato sensu), Ei-
nologia y Auntropologia fisica.

;Como se hallan vinculados entre si estos aspectos del estudio del
hombre en la realidad de los investigadores y de las instituciones cien-
tificas?

Prescindiendo de previsibles excepciones individuales, el panorama
puede ser expuesto en términos nacionales, ya que Jas diferentes posicio-
nes se vinculan intimameate con las cortientes de pensamiento que
predominan o predominaron en las grandes naciones cultas de Occi-
dente. En los paises de lengua alemana, aunque exista en algunos in-
vestigadores el deseo de mantener una expresién que incluya a todos
los diferentes enfoques del estudio del hombre, Aniropologia se utiliza
unicamente en el sentido de Antropologia fisica y es colocada, como
una especialidad de la Biologia, dentro de las Ciencias Naturales. La
ciencia del Hombre-cultura es rotulada generalmente con la expresién
Einologia y se considera como parte integrante de las Ciencias del Es-
piritu. En la mayoria de las Universidades, [a Antropologia fisica se
dicta en las farultades de Ciencias Naturales, 1a Etnologia en las de
Filosofia y Letras.

Esta neta divisién dentro de las Ciencias antropoldgicas en Alema-
nia, sigue la tradicion filoséfica que desde fines del siglo pasado, tien-
de a separar y a considerar irreductibles, en cvanto a su objeto y a su
metodologia, a las Naturwissenschaften y a las Kulturwissenschaften,
En Francia, por el contrario, donde han sido mas vigorosas y duraderas
las influencias del paturalismo positivista y materialista, Autropelogia
se usa cominmente en el sentidc mas comprensivo del estudio del hom-
bre en todos sus aspectos; sin embargo, en la prictica, el estudio del
aspecto cultural del hombre se distingue del fisico mediante una ade-
cuada terminologia. Hay que observar ademis que una corriente de
gran importancia, agrupada en totno a la revista "L’Etnographie”, pre-
fiete utilizar el términoe Awmtrepologia con la acepcidn restringida de
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Antropologia fisica.

En Italia, los nombres de las dos principales sociedades, "Istituto
Ltaliano d'Antropologia” y la “Societa Italiana di Antropologia e Ei-
nologia” indicaria la coexistencia de dos distintas corrientes, la primera
con tendencia a la unidad, la segunda propensa a una divisién de
fondo, pero manteniendo alin entre el estudio del Hombre creador de
cultura y el del Hombre-organismo una estrecha colaboracién. Sin em-
bargo, las denominaciones de las sociedades indican una divergencia ya
superada méis que un estado de hecho. Fn efecto, durante la Sesién de
Antropelogia de la XXI Reunion de la Sociedad ltaliana para el Pro-
greso de las Ciencias (1932) se considerd que ™. .. el actual desarrollo
de las ciencias antropolégicas ha conducido a una distincion fundamen-
tal universalmente reconocida entre Antropologia y Etnologia {cuyos}

. ubjetos. . . requicten métodos y direcciones diferentes en la inves-
tigacién. .. y formula votos para que, en la ensefianza supetior, las dos
disciplinas, [a Antropologia y la Ernologia sean impartidas separada-
mente”. La mocién fue aceptada y la Antropologia se dicta hoy en dia
en las Facultades de Ciencias Naturales, mientras que las cicedras de
Etnologia y Paletnologia integran las Facultades de Filosofia y Letras,

En Inglatetra y en EE. UU. prevalece la Antropologia lato sensu,
dividida en una rama zooldgica y otra cultural, que se designan con las
expresiones Physical Anthropology, y Cultural Anthropology o Etbno-
logy respectivamente. Sin embargo, en la ptaxis de lz investigacion, la
upidad de las Ciencias del Hombre queda simplemente como un desi-
deratum. Apenas cabe decir que la ensefianza de la Antropologia fisica
y de la Antropologia cultural se imparte en catedras separadas, aan en
las Universidades que tienen unaz Facultad de Antropologia, como la de
Oxford. Mas impottante es el hecho de que, en revistas como “Ameri-
can Anthropologist”, las “Publicaciones de la Universidad de Califor-
nia en Antropologia’, el “Journal of the Royal Anthropological Institu-
te of Great Britain and Ireland” y “Man", publican exclusivamente, o
casi exclusivamente, trabajos de Etnologia; por otra parte existen revis-
tas dedicadas a la Antropologia fisica, como el “American [ourna of
Physical Anthropology” que absorben la casi totalidad de la literacura
especializada.

Este resumido panorama nos muestra con toda claridad las solucio-
nes acerca de las vinculaciones de los tres aspectos del estudio del hom-
bre sc agrapan altededor de dos diferentes posiciones doctrinatias: una
que hace hincapié en el concepto del Hombre empirico y que sostiene,
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en consecuencia, un términoe general para designar los que considera
tan sélo distintos enfoques del estudio de ese objeto; otra, que considera
el Hombre-cultura irreductible -al :Hombte-organismo,; no sélo in ra-
tione cognitionis sino también in retione obieti y opina, en conse-
cuencia, que el estudio de la cultura requiere la aplicacién de categorias
de pensamiento y de métodos del todo diferentes de los que se manejan
en ¢l cstudio del hombse como ser biolégico. Es interesante observar
que a esta Gltima posicién pertenecen también muchos autores que oo
tienen inconveniente alguno en mantener y utilizat un téemino general
para designar los dos enfoques (Antropologia, Ciencias antropoldgicas),
pero que dan a esta designacién el valor de un simple rétulo que, a lo
sumo, expresa la necesidad de una cooperacion entre dos diferentes
érdenes de estudio, por el hecho de referirse ambos a un mismo objeto
empirico.

;Cual de las dos posiciones nos conviene asumir para delimitar,
aunque sea de manera provisional, lo que va a ser el objeto de nuestrz
investigacién historica? En primera instancia no bay una dificultad de
principio en aceptar una expresion para deoominar en general al con-
junto de los estudios que ‘giran en torno al objeto empitico Hombre,
sea éste Antropologia o Ciencias antropoligicas o Ciencias del Hombre.
Claro esti que estc tétrmino, por el hecho mismo de ser demasiado
amplio, tiene dos inconvenjentes. En primer lugar, que el concepto dc
una “'Ciencia del Hombre” es etimolégicamente equivoco, pues, si lo
llevisemos a sus consecuencias extremas, deberiamos incluir en esta
ciencia, —y con todo derecho—, a la Lingiiistica, la Historia, la Filoso-
fia, con todas sus divisiones y ciencias auxiliates; en segundo lugar, el
de hallarse esirechamente vinculado (como quedari demostrado en
un préximo trabajo) a una corriente de pensamiento supetada, que es
el naturalismo (materialista y positivista), propio de la segunda mitad
del siglo XIX.

Pero ,aunque aceptemos ¢l uso de un rétulo que comprenda los dos
mencionados aspectos del estudio del hombre, esto no implica en abso-
luto una adhesién a la tesis de una unidad de fondo entre Antropologia
fisica y Etnologia. En primer lugar porque, atn en los paises que mads
insisten en la unidad terminuvligica y conceptual, Antropologia y Etno-
logia se hallan separadas en los hombtres y en las instituciones de inves-
tigacidn, En segundo lugar, porque las cotrientes mas avanzadas de la
filosofia moderna tienden a afirmar la independencia de las ciencias
cultutales y de las naturales y su irreductibilidad; esta irreductibilidad,
en el campo de la Etnologia, se ha demostrado -pricticamente infinitas



272 MaRCELO Bormipa

veces, por la absoluta independencia con que se mueven, se entrelazan
y se superponen raza, cultura y lengua, y ademds por los rotuados fra-
casos que siguieron a toda tentativa de establecer entre ellas alguna
interdependencia necesaria. En consecuencia, Antropologia fisica y Et-
nologia son, y deben tratatse, como dos ciencias diferentes e irreducti-
bles una a la otra, tanto en lo que se refiere a sus objetos como a su
Ppraxis metodolégica. Naturalmente, esto no significa que la colaboracién
entre Antropologia fisica y Etnologia no pueda ser muy estrecha en
determinados aspectos practicos de sus respectivas investigaciones; es
clato que un estudioso de la cultura no puede ignorar los problemas
generales y especiales del hombre como organisino, pues las vinculacio-
ues entre raza y cultura (vinculaciones a posteriori, se entiende) son de
una importancia casi tan grande como las que existen entre lengua y
cultura y los contactos entre las dos ciencias pueden ser provechosos
para ambas. En todo momento la Antropologia fisica puede cooperar
de manera eficaz en la solucion de problemas de otden cultural, mante-
niendo frente a la Ftnologia la posicion de ciencia auxiliar; lo recipro-
co es ignalmente vilido. Véase. por ejemplo, las debatidas cuestiones
acerca de la existencia de una cultura pigmoide, a la que se asociaria
una raza humana pigmoide, caracterizada esencialmente por una baja
estatura; en ellas, Antropologia y Etnologia colaboran pero, aan en este
caso, la Antropologia persigne su objetivo propio que consiste en ave-
tiguar si existe una raza pigmida mientras la Etnologia se ccupa de ave-
riguar si sc da una cudtsra pigmea; si bien la realidad de una cultura
pigmea representaria una importante ayuda para la demostracion de
la existencia de una raza pigmida, los resultados de la Etnologia serian
intransferibles a la Antropologia, y viceversa. Podtia muy bien darse
el caso de que se demostrara la existencia de una cultura pigmea, pero
ello no implicaria de por si la existencia de una verdadera raza pigmida,
0 viceversa.

Aceptada en principio la idea de que Antropologia v Etnologia
son dos ciencias distintas, con distintas metodologias y problematica,
deberiamos poder definitlas. La definicién de Antropologia fisica no
presenta dificultades: es la rama de las ciencias bioldgicas que se ocupa
del grupo sistematico, cualguiera sea su rango, denominado "Homini-
dae’, y con esto quedan aclarados automaticamente su métcdo y sus
limites, que seran los de las ciencias naturales. Pero mucho mas dificil
resulta definir a la Etnologia y puntualizar su dmbito, su método y sus
fines; a ello podemos acercarnos tan sélo a través de la historia de la
teoria etnoldgica, ya que, como ocurre para toda ciencia del espiritu, la
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definicién profunda de la Etnologia se halla en la conciencia de su
hacerse. Por ahora tendremos que contentarnos con una definicién par-
cial y practica que se base en un acuerdo general sobre un minimum
de campo de accin, cuya delimitacion tenga presente la exrensién efec-
tiva del material que 2barcan los etndlogos en la prictica de sus inves-
tigaciones.

En su sentido mas amplio, la Etnologia es el estudio de la cultura
humana, en el presente y en el pasado. Pero esta definicion choca con
dificultades del todo semejante a las que evidenciamos a propésito de
la Antropologia lato sensu, y se hafla muy lejos de ser aceptada univer-
salmente. En su definicion mas reducida, 1z Etnologia es. como sugiere
su étimo, cl estudio cumparado de los puebios. Pero ;de qué pueblos?
y ¢en cual de sus aspectos?

A este doble interrogante coatesta la misma praxis de la investi-
gacion etnologica; por un lado ésta se dirige masivamente al estudio de
los pueblos primitivos, salvajes, naturales, 0 como quiera que se deno-
tninen eSos grupos humanos que se hallan fuera de [a Grbita de puestra
civilizacién y de las civilizaciones histéricas mds inmediatamente vincu-
ladas con ésta; por el otro, la investigacidn etnolégica, cuando se ocupa
de los pueblos primitivos, se interesa esencialmente por su manifesta-
cignes culturales, describiéndolas, clasificindolas y comparindolas, Fi-
nalmente, si bien ningin etnodlogo renuncia en teoria al estudio de las
culturas de los pueblos civilizados y provistos de una historia escrita,
en la practica el trabajo sobre la mayoria de ellos ha sido absorbido,
desde hace tiempo, por la Historia, la Historia del Arte, de las Religio-
nes, de la Filosofia, el Derecho Coinparado, ctc.; estas ciencias, por su
parte, muy raras veces traspasan la linea espacio-temporal determinada
por el invento de la escritura, dejando a2 un lado el inmenso sector de
Ia humanidad que no ha gozado de dicho invesnto y a los bienes cultu-
rales que han sido conservardos a través de la tradicién oral.

Sin embargo, tampoco puede conformarnos la definicidn de Etno-
logia como ciencia de las culturas de los pueblos dgrafos; es evidente
que la presencia o ausencia de la cscritura no delimita con exactitud
el campo de la investigacidn etnologica, ya que existen pueblos con es-
critura que son estudiados etnoldgicamente; por ejemplo los del Imnpe-
rio Etiope, el antiguo Japdén, los pueblos civiles de Insulindia, esc.
Debemos entonces ampliar algo los limites del terreno etnolégico supe-
rando el confin determinado por la calidad de “igrafo”, que seria
arbitrario y ficticio. Quizds pucde ayudarnos en este aspecto el hecho
de tomar conciencia de la actitud existencial de nosotros, como etndlo-
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gos, frente a nuestro objeto; actitud que siempre involucta una oposi-
cién entre mi yo, como participante de un mundo cultural que considero
representante de Ia “civilizacion” por excelencia, frente 2 un mundo
cultural que me resulta extrafio. Esta posicién lleva consigo, seamos o
no conscientes de ellp, la adopcién de una actitud de cardcter valorativo,
que acompana hecesatiamente nuestra situacién de sujetos juzgantes
frente a una cultura o a una forma cultural objetivada, que representa
el objeto juzgado. La conciencia de esta acticud existencial puede darnos
ademds una razén del limite fluctuante del campo de la etnologia, que
ctuza a veces a través de los mismos pueblos civilizados de Europa,
cuando consideramos su cultura-folk en su conjunto y [a hacemos objeto
de una rama de la investigacién etnolégica, o cuando incluimos en ésca
investigacion determinados aspectos aislados de la cultura de pueblos
civiles, tales como la magia, las supetsticiones, etc., y las comparamos
con anilogas manifestaciones de los primitivos. Tanto en el primer caso
como en el segundo, es facil comprobar que lo que cae bajo la investi-
gacién del etnélogo, es el conjunto de todos esos aspectos de la cultura
humana que no se vinculan directamente {0 que menos directamente se
vinculan) coa las formas cultas de la cultura occidental y, especial-
mente con sus categorias logicas y axioldgicas.

En base a estos hechos creemos que no hay inconveniente en aceptar
como definicion minima y provisoria de la Etnologia, en cuaato a su
ambito, la de “estudio de los pueblos y de las calteras barbavas’, to-
mando la expresién “*barbaro” con su acepcién originaria griega, que
involucra la oposicidn consciente entre un espiritu civilizado y otro
que no lo es, por lo coal las formas culturales de este Gltimo son obje-
tivadas y redocidas a material de juicio.

1,05 MOMENTOS IDEALES DEL ESTUDIO ETNOLAGICO

Objetos de la Etnologia son, por lo tanto, los pueblos y las culturas
barbaras. 8i examinamos ahora las maneras en que ¢! espiritn enfrenta
a estos objetos, tanto en el presente como a lo largo del devenir de la
cultura occidental, vemos que ellas pueden reducirse a tres: su conjunto
representa algo asi como via triada dialéctica, cuyos dos primeros inte-
grantes se superan uno al otro y se fusionan en una sintesis més profun-
da representada por el tercero. Llamaremos a estas formas del estudio
etnolégico momentos ideales. Momentos, pues se suceden l6gicemente
uno al otro; ideales, pucs su sucesidn no es cranoldgica, ya que acompa-
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fian al estudio de los birbaros desde sus comienzos hasta el dia de hoy,
y su integracién constituye la condicién necesaria para su completo
conocimiento, A la primera forma la denominamos momenta especu-
lative de 1a Etnologia. En ella, el espiritu parte del supuesto que la
cultuta no fue siempre como en la actvalidad; de ahi la existencia en
tiempos remotos, de una forma de vida humana distinta de la actual
y las tentativas de reconstruirla. La reconstruccién se hace mediante la
especulacién pura, irvirtiendo determinados aspectos de la civilizacién
contemporanea y proyectande en el pasado sus opuestos o su no presen-
cia: asi, por ejemplo, al uso del fuego se contrapondri y se hara preceder
el desconotimiento de este invento; a las relaciones sociales, el estado
“natural” del hombre; a la creencia en Dios, el ateismo; al mwonoteismo
el politelsmo, etc. Por otra parte, un anilisis comparativo de estos re-
sultados evidencia que el momento especulative de la Etnologia tiene
sus raices y su columna vertebral en los mitos de origen de la humani-
dad; en efecto, toda reconstruccién especulativa de antiguos estadios de
cultura s¢ halla impregnada de material mitico y, las mas de tas veces,
se resuelve en una tentativa de racionalizar relatos mitolégicos.

'En contraposicién al momento especulativo, en que el espiritu
crea, por asi decir, su objeto (verbigracia la cultura barbara), se bhalla
el momento benristica de la Einologia. El espiritu procede a reconocer
objetivamente las culturas de los pueblos barbaros: las describe, busca
la vintulacién 'y 1a integracidn de sus elementos, las compara y las cla-
sifica. '

La tercera fotina, o momento histérico, representa la sintesis y Ia
integracién de los dos precedentes. Partiendo de fa base especulativa
de que existe una linea de devenir de la cultura humana, que va desde
un cstado diferente del actual a éste, el espiritu injerta en dicha linea
a los pueblos birbaros del presente, considerando sus manifestaciones
culturales como supervivencias de épocas superadas dentro de ese deve-
nir. De ahi que las culturas de los pueblos bérbatos, objetivamente,
siucrénicas, sean diacronizadas, y todo, o parte, del mundo barbarico
sed integrado en la historia de un pueblo, de una civilizacién o de toda
la humanidad. ~ ’

El aspecto teorético de la Etnologia se agota en los momentos
ideales que hemos enumerado. Pero, el espiritu emite siempre, conscien-
temente o no, una serie de juicios de valor acerca de las culturas biarba-
ras en base a categorias axioldgicas, que son propias del momento his-
térico en el que el juicio es fornmlado, o bien, de determinadas posicio-
nes religiosas o dogmaticas. Frecuentemente, este momenio valorativo,
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legitimo en si como manifestacion de la actividad practica del espiritu,
interfiere en los enfoques puramente teoréticos de la Etnclogia y es la
causa de los resulrados dispares a los que este momento, de por si solo,
arriba.

EL ESTUDIO DE LGS BARBAROS EN LA ANTIGUEDAD CLASICA

Para que haya ciencia es necesario, ca primer lugar, que haya una
oposicion consciente entre un sujeto y un objeto. En consecuencia, para
que haya ciencia etnoldgica es necesario una oposicion consciente del
espiritu civil y racional frente al mundo bérbaro. Estas consideraciones
nos ahorran Ja basqueda de los antecedentes mas remotos de la Etnolo-
gia y nos evitan perdernos en los laberintos de un relativismo ingenuo.
El salvaje que narra, riéndose, las costumbres de un grupo foraneo,
contrariacrente a lo que afirma K. Birket Smith, no es un erndlogo y
ai signiera un cmdégrafo; de la misma manera, no son prehistoriadores
¢l sacerdote y el poeta que consignan el mito de las Tres Edades del
hombre. Para nuestro mundo occidental los Periplos y los relatos de
viaje de los griegos —con sus nafraciones ocasionales de las costumbres
de los pueblos barbaros de la cuenca del Medierrineo y de las costas
atlanticas de Europa—- constituyen los cjemplos mds antiguos del mo-
mento heuristico de la etnologia.

Tn Herodoto, y especialmente en Tacito, la mera descripcion de
elementos culturales desligados, da lugar a una tentativa de integrar-
los en un todo funcionalmente armonico. Contrariamente a lo que
ocurre en los Periplos y en los relatos, en que los hechos culturales sc
presentan sin aingfin orden, y la seleccion de los rasgos se hace en base a
criterios arbitrarios; en la “Germania”, la exposicién intenta amoldarse
casi siempre a la vinculacidn funcional de un rasgo o de un complejo de
rasgos con otro. Yemos, por ejemplo, que a la descripcién de los recursos
naturales del pais, en que se menciona la escasez de los metales, en espe-
cial del hierro, sigue la enumeracidén de las armas; a ésta, una breve expo-
sicidn de la organizacion tactica, a la que se relacionan Ia posicion y las
atribuciones de los reyes. Es cierto que las vinculaciones funcionales son
a veces un tanto arcificiosas y tienen el fin puramente literario de dar or-
ganicidad y centinuidad al relate; pero no es menos cierto que la concien-
cia de la integracion funcional de la cultura se halla muy clara en Tiacito,
¥ que, en la mayoria de los casos, esta integracion es percibida correcta-
meante. De ahi que la "Germania” se nos ofrezca como un relato unitatio,
que refleja perfectamente la unidad y la integracion de la cultura; y que
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ésta se nos presenta en Ticito, no ya como un conjunto de rasgos expues-
tos sin orden o agrupados en unidades y subugidades de cardcter empi-
rico, sino ¢como una sucesitén lineal de rasgos integrados en complejos
Funcionales.

El momento heuristico de la “Germania” no se limita tan s6lo a la
descripcidn objetiva, pues incluye ademas algunas interesantes tentati-
vas de comparacién einografica. Tacilo, por ejemplo, identifica el dios
Wodan con Mercurio, Donar con Hércules, Tiu con Marte, Frigg, esposa
de Wodan, con Isis. Si estas identificaciones responden tan sélo a la
necesidad de dar un nombre latino a las divinidades germanas, o bien
si Técito tiene conciencia de una identidad de fonda entre los dioses
germanos y jos [atinos, es una cuestidn dificil de resolver: el sincretismo
de las divinidades romanas con las extranjeras fue cosz comia, aun
fuera de !z linea evehemerisia, aunque a veces se realizd caprichosamen-
te y en base a analogias puramente exteriores; pero no cabe duda que
las vinculaciones historicas de la mayoeria de los dioses latines con
muchas divinidades de los demds pueblos indoeuropeos es un hecho
comprobado, y que, en algunos casos, el sincretismo de los antiguos ha
anticipado las investigaciones eruditas de la moderna clencia comparada
de las religiones. Otro atisbo de comparacion etnoldgica lo tenemos a
propdsicc de la cuestion {que Tacito deja sin solucionar) de si los
Peucinos, Vénedos v Fenos deben incluirse en los Germanos o cn los
Sarmatas; en esta oportunidad Thcito sugiere la posibilidad de que los
Peucinos sean germanos, ya que se acercan a ellos por 1a lengua, los
vestidos y las viviendas fijas. En cuanto a los Vénedos, afirma que han
tomado mucho de los Sarmatas perc que “Es méas oportuno incluirlos
entre los Germanos porque construyen viviendas fijas, llevan escudos,
aman marchar y ripidamente: diferentes en todas estas cosas de los
Sarmatos, que viven en el carro o a caballo”.

En relacion con los extensos conocimientos poseidos por los anti-
guos acerca del cinturdn de pueblos barbaros que rodeaba el Medite-
rrdneo, el momento especulative de la Etnologia es entre ellos muy
deébil, Las distintas corrientes filosdficas presocriticas, anteriotes a los
sofistas, dirigen su interés hacia la especulacién patusalista y cosmold-
gica; su tarea esencial consiste en la destruccidn, o en la racionalizacién
de las cosmogonias clasicas; como consecuencia, provocan la disolucidn
de las antropogonias de cardcter mitico sin sustituirlas por ningin relato
de orden histérico. Por este motivo, los sofistas, en su valoracidn de la
subjerividad y del hombre (propia de su polémica con la ciencia preso-
cratica} encuentran fabula rasa con respecto al problema de los origenes
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de las instituciones humanas, Y este problema se les presenta necesaria-
mente cuando se abocan a la critica de las creencias religiosas que se
escudan tras de la antigitedad y de la tradicién. En los principales sofis-
tas, Protagoras, {sorgias, Prodicos, Hipias, se ofrece ¢l siguiente razona-
mientc: dado que las opinivnes religiosas varian de un pueblo a otro,
es evidente que ellas no estin basadas en la naturaleza de las cosas, sino
en la naturaleza humana; para entender cémo unas pocas gentes habili-
dosas pudieron imponetlas a la muchedumbre (motivo éste, tipicamente
sofista, vinculado con el concepto de verdad como opinidn satisfactoria-
mente demostrada), es necesario que ésta fuese moral e intelectualmente
inferior. Este razonamiento de caracter general, se concreta en Critias,
en una afirmacién concreta: “Hubo un dempo en el cual, sin leyes, sin
frenus y sin moral, el hombre obedecia a la fuerza bruta”. Mas tarde,
sobre este desorden primitivo, se impuso, por obra de unos pocos, la lega-
lidad, que puso fin a los desérdenes aparentes, pero que fue impotente
frente a las injusticias ocultas. “Fue entonces cuando un mortal de
ingenio hizo creer en los dioses”. Aparece asi, en oposicién a la idea
mitica de una primitiva Edad de Oro, la teoria de la barbarie primitiva
de la bumanidad.

La teoria de la barbarie se contintia en el epicureismo; luego de
haber sido expuesta por Epicuro en una de sus cartas, es retomada y
ampliada por Lucrecio. E1 “De rerum natura” describe con detalle las
condiciones de la humanidad originaria apenas surgida de los.“ateros
de la tierra”; traza luego un bosquejo de la evolucidn gradual de las
costumbres, de la sociedad, de la economia y de la ergologia hasta las
épocas historicas; el estado de bestialtdad originaria es reconstruido
por el autor en base 4 analogias con (a vida de los animales y a la subs-
traccion de los elementos culeurales que son patrimonto de la humani-
dad civil.

En la Aatigiiedad, el momento histérico de la Etnologia es muy
débil. El concepto de ciencia propiv del espiritu griego (conocimiento
de lo Absoluto) no animaba al planteamiento de una problemartica de
lo contingente; y asi eran considerados los hechos de la Historia y el
problema de los origenes. La diacronizacidn de los elementos culturales
y de las culturas sincrdnicas, se nos ofrece tan sélo en atisbos. Los
filésofes griegos conocian las concepciones del mundo de los barbaros
a través de las Teogonias, las Historias, los Relatos y los Periplos: por
lo tanto, no podian ocultarse que, frente al pensamiento griego, se ex-
tendia el naremagnum de las opiniones de los pueblos bitbaros y de los
mismos griegos primitivos. Es Platén quien, por primera vez, intenta una
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sintesis de estas diferencias, considerando a las religiones barbaras y a
las griegas como represenrantes de momentos cronolégicos diferentes.
Asi, en el “Cratilo” afirma: “Me parece que los antiguos griegos han
reconocido exclusivamente esos dioses que veneran hoy en dia numero-
508 barbaros, el sol, la luna, la tierra, los astros y el cielo”. E) principio
de diacronizacién, aplicado por Platén a la cultura barbara con respecto
a la griega, es retomado por Aristdteles, quien diacroniza cntre si las
mismas manifestaciones culturales de los griegos, Leemos en la "Meta-
fisica”: “'Estas doctrinas religiosas de ouestros antepasados, han sido
conservadas hasta el dia de hoy como venerables fragmentos. Es alli,
por lo menvs, que en esa medida restringida, nos aparecen, con alguna
claridad, las creencias de nuestros padres v las tradiciones de los prime-
ros humanocs”,

Es claro que, en [a medida ¢n que un pensamiento aislado puede
compararse con 'todo un cuerpo de dectrina, Platén debe considerarse
el iniciador de la Etnologia histérica y Aristételes de esa especial disci-
plina etnolégica que es el Folklore.

EL ESTUDIO DE LOS BARBAROS EN EL PENSAMIENTO GRISTIANG
(Patristica y escolastica)

Pasada la época de las grandes invasiones y asentados los germanos
en Europa, €l mundu inediterraneo se encierra en si mismo y los con-
tactos de los cristianos occidentales con los pueblos biarbaros, que han
quedado fuera de los limites de la civilizacién cristiano-germéanica, se
teduce a un minimo. EI declinar general de la cultura hace qué las
noticias relativas a viajes de misionetos y mercaderes no se difundan,
por lo general, mas alld de los limites que les permite el relato verbal.
Ei interés especulativo de Ja Patristica sigue las lineas judaica y neapla-
ténica y desplaza el pensamiento filoséfico hacia los problemas religio-
sos. Por este motivo, cierto interés etnolégico recae también sobre el
aspecto religioso de las cuituras barbaras, que el pensamiento cristiano
coloca ahora en el mismo plano que las religiones paganas de la anti-
gitedad.

" Uno de fos problemas de Ja Patristica consistia en conciliar 1a in-
transigencia del Cristianismo, que se presentaba como @nica religién
verdadera, con su aparicién tardia en la historia de la Humanidad. La
solucidn sincretista, por medio de la cual los paganos podian conciliar
~entre si todas las religiones, no era viable para el pensamiento cristiano,
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pues éste consideraba a las otras religiones (con excepcién de la judia),
no ya comeo difcrentes aspectos o manifestaciones de una tnica verdad,
sino decididamente como falsas. Por tal motivo, la polémica ortodoxa
en contra de los neoplatdnicos y de los gnosticos, quienes justamente
se inclinaban hacia el sincretismo, debia trascender necesariamente el
campo teologico, pasar al historico y tomar en consideracidén tanto ¢l
problema de los origenes como el del devenir mas antiguo de las
religiones.

El planteamiento en términos histdricos de las vinculaciones entre
el cristianismo y las otras religiones, puede ser ejemplificado por las
ideas de Eusebio de Cesirea. Seginm Eusebio, no habria sido posible
proponer a la humanidad el Cristianismo, antes que sus costumbre
bestiales hubiesen sido corregidas gradualmente por obra de Moisés y
de los Profetas. Esta tesis implica evidentemente admitir la existencia
de una antigua humanidad, inculta y bestial, que evoluciona luego, gra-
dualmente, hacia un estado de mayor perfeccidn; estado que la hace
finalmente susceptible de recibir la Civilizacién por excelencia, perso-
nificada en la Ley de Cristo. Claro estd que la etapa bestial del hombre
podia ser considerada todo lo antigua que se quisiera, pero, de ninguna
manera originaria, ya que esta idea habria sido del todo incompatible
con el dogma de la Revelacion primitiva; y Eusehio postulaba, en efec-
to, una perfeccién originaria de la humanidad, a la que habria seguido
una degeneracién, llegando de tal forma a concebir un ciclo histdrico
que se hallaba en pleno acuerda con el texte de las Sagradas Escrituras.
En base a lo expuesto, es claro que el momento especularivo de la
Etnologia vuelve en la Patristica, a través de la wadicion Biblica y Me-
sianica, a la tesis mitica de fas Tres Edades del hombre: una revelacién
primitiva, que corresponde a la Edad de Oro, la pérdida de la Gracia
y la consiguiente degeneracién, que es homdloga a la Edad de la Plata,
y la segunda Revelacion, que equivale al resurgir de la humanidad en la
Edad del Bronce. ,

A pesar de que no se halla en la obra de Eusebio una formulacion
explicita de principios etnolégicos, su concepcidn de la historia de la
religién implica necesariamente una diacronizacién de culturas, es decir,
la aplicacién del momento historico de la Etnologia. En efecto, el estado
precristiano de la humanidad sobrevive en todos aquellos pueblos que
el Cristianismo aun no ha tocado; sus exponentes son justamente los
barbaros, quienes de tal manera, se hallan idealmente diacronizados con
respecto a la civilizacion cristiana, pues ésta represene la etapa final
de un proceso histdrico en cuyo desarrollo ellos aln se encuentran.
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5i en Altz Edad Media el estudio de los barbaros puede reducirse
a su momento especulativo, la sitvacion cambia después de ia segunda
mitad del s. Xill; los factores que determinan este cambio son la
renovada unificacion del Mediterraneo por obra de las Cruzadas y la
exploracién misionera del medio y lejano Oriente. La expansién de
los Mongoles y su llegada a Asia Menor, introducen un nuevo elementd
en la politica cristiana en el Oriente mediterrineo. La benevolencia de
estos nomadas paganos hacia e! Cristianismo y su hostilidad hacia ¢!
Islam, hacen nacer en los occidentales [a idea de cautivarse su simpatia
para utilizarlos en contra de los Turcos. Es asi como, en 1244, Inocencio
IV encarga a cuatro religiosos la misién de viajar a las tierras de los
Mongoles para recoger noticias acerca de ellos gue incluyeran datos
referentes a su organizacign politica, sus costumbres vy su religién, De
los cuatro viajeros, Ascelin y Simdn de St. Quintin alcanzan el Tur-
kestan, Juan Plano del Carpino y Benito de Polonia llegan hasta el
Karakorom. St. Quintin y del Carpino publicaron sendos relatos que
se conocieron, el primero por un extracto de Vicente de Beauvais y el
segundo, a través de su edicion completa bajo el titulo de “Historia
Mongolorum”,

A los cinco afios de la partida de esta primera misién, San Luis de
Francia confia una tarea aniloga ai dominico Andrés de Longjumean
y, en 1253, a Guillermo de Ruyshroek, quien llega a Batu y al Karako-
rum y escribe a su vuelta un relato, que es mencionado en un cita de
Roger Bacon. Posteriormente a la aparicion de la obra de Marco Polo
(1274), el franciscano Juan de Montecorvino parte para una mision en
extremo Qriente y reconoce Armenia, Persia, Iodia y China. Aun ‘mids
amplios fueron los recorrido de Oderico da Pordenone, quien viaja a
través de Asia Menor, el Kurdistan, India, Archipiélago de la Sonda,
China meridional y Tibet, y de Jordan Catalin, quien alcanza las costas
del Malabar (1330).

La importante documentacion recogida por los misioneros y viaje-
ros al Oriente habria sido suficiente para constituir una sélida base
para un estudio profundizado del mundo barbirico. La calidad de las
informaciones era por lo menos tan buena como la de los relatos que se
escribiria en ocasién de los viajes maritimos a las lndias y a América,
¥ quizds la aventajaba en algunos aspectos. En efecto, el nivel cultural
de los misioneros era en genera! superiot al de la mayoria de los viajeros
y militares que escribirdn los primeros relatos sobre el Descubrimientod
y la Conquista; por otra parte, su trato amistoso con los orientales ¥
su propdsito declarado de comprender su vida y sus instituciones, hicie-
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ron de ellos unos informantes impatciales y profundos, por lo menos
tanto cuanto lo consentia el espiritu de su época. Sin embatgo, ni la
cantidad de la documentacién, ni su calidad fueron capaces de despertar
un interés tedrico profundo en el mundo occidental; ni siquiera esta
informacidn se difundié lo suficieate como para hacer desaparecer de
la bibliografia de la época las noticias relativas a pueblos moustruosos
o extraordinarios, que la fantasia de los antiguos colocaba en esas mis-
mas regiones que los misioneros terminaban de abrir para el mundo
occidental. El acentuado interés especularivo del predominante pensa-
miento escolastico, el concepto aristocrdtico de ciencia como ciencia de
lo Ahsoluto, el primado de la Teologia especulativa en los estudios
supetiores eran todos factores gue no favorecian el interés hacia los
pueblos barbaros, ni siquiera desde ¢l punto de vista de sus religiones.
Por este motivo, el momento heuristico de la etnologia se ve repre-
sentado tan sélo por unas escuetas recoptlaciones en las cuales Ja docu-
mentacidén de los misioneros penetra casi siempre de segunda mano. De
este caracter cs ¢l bosquejo de los tipos de idolatria en la “Sumara T heo-
logica” de Santo Tomas y la clasificacion de las religiones en el “Specu-
lum Doctrinrge” de Vicente de Beauvais, en la que las religiones de
todo el mundo son reducidas a cinco tipos principales: la de los Paga-
nos o Ferichistas, la de los Id6larras (que incluye a los Budistas), la de
los Tartaros, Sarracenos y Musulmanes, la de los Judios y [a de los
Cristianos. La disposicién de estos tipos en una escala de perfeccion
ascendente no se basa en ninguna idea de evoluddn sino que representa
tan solo una adaptacion de los hechos a la teoria degenerativa de la
Patristica, reorfa que, en la Escolastica, sigue dominando en ¢l momento
especulative de la Etnologia. A esta tesis se agrega, siempre en el campo
de la religion, la ya conocida teoria de la influencia del Demonio como
cansa de la degeneracidn del estado de Revelacion primitiva; ademas,
la tesis de la condescendencia divina, que habria permiride una lenta
preparacién para Ja Revelacion Cristiana.

S8i 1a contribucion de la Edad Media al devenir de la Etnologia se
limirara a los hechos que hemos expuesto, deberiamos reconocer que
el estudio de los birbaros durante este periodo, no sélo no habria supe-
rado al de la Antigiiedad, sino que estaria francamente por debajo de
éste. El aporte documental acerca de los birbaros orientales no legd a
despertar un verdadero interés en la ciencia medieval; Jas comparaciones
de caricter écnico no alcanzan en ningan caso la calidad de las de He-
rodoto o TAcito; el momento especulativo de la Etnologia se halla
entreverado con una concepeidn mitica de la historia humana que no
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lo hace susceptible de ningtn desarrollo. Sin embargo, es justamente
a través del planteamiento especulativo que el pensamiento cristiano
medieval aporta su impottante contribucién a la Etnologia. En efecto,
la especulacién y, podriamos decir, el mito cristiano de los origenes,
se plantea ahora con caricter ecuménico: el problema de los origenes
se soluciona, no solamente en funcién de un pueblo detenninado, sino
en funcién de toda la bumanidad. En los griegos el tema mitico de las
Tres Edades cza aplicable a los griegos solamente; en Eusebio incluye
y contempla a todos los hombres. Por primera vez el problema de los
origenes y de la historia primitiva de la humanidad es el problema del
Hombre en universal, y no de un grupo de hombrcs, circunsciipto a los
limites de wna nacién o de una civilizacién. La idea de humanidad como
una en el espacio y en el tiempo, y la de la historia como historia co-
mOn de todos los hombres, estard, de aqui en adelante, en [a base de
todas las manifestaciones de! momento especulativo y del momento
historica de la Etnologia,

LA ETYNOLOGIA DE 1.A FPOCA DE LOS GRANDES DESCUBRIMIENTOS

Durante el transcurso de los sigtos XV y XVI1 el mundo barbaro
se ensancha en una medida que no tiene precedentes en la historia de
la humanidad. Las noticias acetca de los pueblos del Nuevo Mundo le-
gan al erudito europeo bajo la forma de relatos, informaciones, cartas,
cronicas. La mayoria de las fuentes de primera mano relativas al Des-
cubrimiento y a la Conquista, pertcnecen al género propio de los Peri-
plos v relatos de la Antigiedad, ¢ incluyen, como aquéljes, noticias de
indole muy variada: geograficas, nduticas, y también etnograficas.
Sin embargo, en comparacion con todas las informaciones anteriores
de ese tipo, ofrecen una gran ventaja: la de referirse a pucblos acerca
de los cuales las Autoridades de los antiguos son mudas. Ea consecuen-
cia, no se nota en estas fuentes el esfuerzo por encontrar compromisos
con los prejuicios de la ciencia tradicional, frecuentes en toda la litera-
tura medieval, sino simplemente el de describir lo que se ve. Esta situa-
cién hace que muchos de los trabajos de las primeras generaciones de
explozadores y conquistadores se caractericen por una observacién agu-
da y por descripciones de hechos etnogrificos que son bastante exactas,
aun desde nuestro exigente punto de vista modcrno.

También comienza a notarse en muchas de las fuentes un afin de
precisién y de objctividad, que va haciéndose cada vez mis apremiante,
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y que culminara en las informaciones jesuiticas del siglo XVIII, verda-
deros modelos en su génerc. Un ejemplo de recoleccidn critica de
material emografico es dado por Bernardino de Suhagin. Este culto
prelado, para obtener sus datos, se dirige a los mismos indios; busca
informantes fidedignos, quienes diariamente le brindan explicaciones
que anotan con una serie de pinturas; al fado de éstas, indios ya insteoi-
dos consignan anotaciones en nahuatl, k| texto pictugrafico y ¢f nahuatl
son dispuestos en una columna, al lado de la cual figura otra con su
traduccién castellana; una tercera recibe las interpretaciones de las pa-
labras nahua. Completan la obra un estudio gramatical y un diccionario.
Mas importante aun, dentro del momento heuristico de la Etnolol
gia, es el esfuerzo por captar las culturas barbaras en su totalidad,
esfuerzo que se nota tanto en muchas de las fuentes de primera mano
como en fas obras de recopilacion. En etecto, més que los detalles de la
Conquista —pequenos episodios frente a la compleja historia nolitica
eurapea de la época— interesaba conocer come viviun los indios, cudl era
su organizacién politica, su religion, su ergologia, sus costumbres, Y esto
hace que, a ia narracién de [as empresas militares y de colonizacidn, se
superponga y se mezcle la descripcidn o ¢l bosquejo de la cultura indi-
gena. El misma hecho (que tantas veces ha sido criticado), de interpre-
tar {a cultura india a través de las costumbres y de las institociones
politicas eurppeas, contribuye en gran medida a su comprensién mis
cabal y profunda. El barbaro, 2 través de su adaptacién (aunque sea
forzada) a un molde occidental, se humaniza; por ¢jemplo, la distor-
sién que Garcilaso hace sufrir al régimen incaico para amoldario a un
modelo ideal de estado occidental, es justamente el marco que permite
al pensamiento occidental separar a los indios del Perd del nebuloso
concepto de “salvajes” y reconocerles Ia autonomia de pueblo o de racién,
caracterizados por un gobierno, por una economia y por uma religién
determinada. La tendencia misima de relacicnar Ia listoria de los indi-
genas americancs con la més antigua historia del mundo occidental
{aunque de manera arbitraria), propia de casi todos los cronistas ma-
yores, no es, en el fondo, sino un estuerzo para integrarios en la Huma.
nidad como conjunto, en base a la ya mencionada idea cristiana de la
Humanidad come un todo en cuanto a sus origenes y a su destino.
Frente a estos aspectos positivos, las fuentes del Descubrimicento y
de la Conquista ofrecen también un sinnlimero de aspectus negativos
que empafan y, a veces, neutralizan sus méritos. El mis grave de todos
es, sin duda, la tendencia a destacar en los pueblos aborigenes los cle-
mentos que mayormente los diferencian de los enropeos, y en especial
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aquellas costumbres que podian parecer al lector occidental mas extra-
fias, curiosas o terrofificas: en una palabra, el afin de destacar y subra-
yat lo maravilloso. Esta tendencia implica necesariamente e} descuido
de aquellos aspectos de las culturas bitbaras que mas se acercan a lo
conocido, tales como la vida diaria, las instituciones familiares, etc.;
también es frecuente el empleo de una pizca —o 'de un puiado— de
fantasia, con €l fin de realzat aun mis lo maravilloso del relato. Tode
esto lleva consigo el peligro de ofrecer a los lectores descripciones de
culturas mas cercanas a la caricatura que al retrato objetivo. En ver-
dad, son pocos los autores, aun los més cotizados, que no adolezcan,
cn mayor o menor grado, de la tendencia a lo maravilloso; claro esta
que un mayor nivel de coltura o Yo escueto del relato representan, por lo
general, un freno; pero cuando éstos faltan, surge de inmediato el afan
de un lucimiento barato y aparecen entonces relatos como el de Staden,
cuyo titulo “Vera Historia y relato de un viaje al pais de las salvajes, fe-
roces, desnudas gentes devoradoras de hombres en el Nueve Mundo
América” es de por si todo un programa. A pesat del prestigio que goza
la "Vera Historia” como fuente para la etnografia Tupi, el critico impar-
ctal ve claramente que toda la culturz Tupinamba estd alli enfocada
desde el punto de vista del relato de las practicas canibdlicas y vista en
funcion de éstas.

Pero, aun cuando la fuente puede considerarse relativamente per-
fecta en cuanto a la objetividad y el equilibrio de la informacitn, casi
nunca trasciende en ella un interés teorético acerca de los bérbaros y su
finalidad no excede por lo general, del simple pragmatismo: entretener
¢ instruir a los lectores, preparar la pénetracién:europea en el Nuevo
Mundo, justificar la Conquista. En el primer caso el barbaro es un
simple objeto de curiosidad y el autor redine y expone sus costumbres
con el mismo género de afin y de prolijidad con que el coleccionista
junia y exhibe sus piczas; tales son, por ejemplo, el relato de Pigafetta
y el de Staden. El fin pragmitico dirige también casi todos los relatos
de los eclesiasticos; el interés de los misioneros acerca de las costumbres
religiosas de los indigenas tiene su razén de ser no tanto una preocupa-
cibn teoréiica hacia ellas -—consideradas en bloque, falsas o imperfectos
ecos de la Revelacion—, sino que tiepe la finalidad principal de preparar
el camino para la obra de evangelizacion; y es por este mismo motivo que
se multiplican las gramaticas y los “Tesoros” de las lenguas indigenas.

La tercera finalidad practica propia de las fuentes del Descubri-
miento y de la Conquista, la justificacién juridica de esta ltima, puede
ser ¢jemplificada por la “Historia Indica” de Sarmiento de Gamboa
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quien, a través de un relato tendencioso de Ia historia ¥ de la adminis-
tracién incaica, afirma el defecto de derecho de 1z soberania Inca y, en
consecuencia, la legitimidad de su desposesion por parte de los reyes
de Espafia. Igualmente se halla dentro de la linea pragmatica la nutrida
serie de obras destinadas a exaltar a los Indios con el fin, entre otros, de
obtener para ellos las previsiones necesarias por parte de [a Metropoli:
tales son, por ejemplo, los “Comentarios Reales” de Garcilaso o la obra
de Guaman Poma de Ayala “Nueva Crénica y Buen Gobierno”, que dis-
torsionan la historia y el régimen incaico en sentido opuesto al de
Sarmiento con el fin de exaltar al Incapato.

El pragmatismo de la literatura y su tendencia hacia lo maravilloso
¥ lo sentimental demuestran que el imponente conjunto documental del
Descubrimiento y de la Conquista no ejerce un interés profundo en
la cultira europea, en la cual no se despierta aun una verdadera inquie-
tud teotética hacia el barbato. El desinterés teérico de Occidente hacia
la humanidad que sale de la 6tbita de lu Antigiledad Clasica y del Cris-
tianismo es tal vez mayot en esta época que durante la Edad Media. E!
Humanismo y la Reforma han estimulado la investigacién religiosa,
historica y artistica y han polarizado en ellas su atencién. Pero el Mun-
do antiguo tedescubierto hace despreciar o pasar bajo silencio al Nuevo
Mundo. El Humanismo, enamorado del clasicismo, rechaza a las culturas
birbaras, la Refurma se desinteresa para con sus religiones en grado
aun mayor que el Catolicismo quien, por lo menos, debia mantener con
ellas cierto contacto a causa de su obra de evangelizacion, E1 Humanis-
mo se dedica a la investigacién de las instituciones civiles y religiosas
de la Antigiiedad que [as bisquedas eruditas van desenterrando del
pelvo de los siglos; el Protestantismo polemiza con el “'pagano-pa-
pismo” indicando con escindalo a los fieles todo lo que de pagano ba
penetrado ‘en el espiritu y en la liturgia del Cristianismo medieval. Co-
nocidos tan solo como curiosidades, no utilizables en las grandes polé-
micas de la época, remotos en el espacio y en el espiritu, los barbaros
quedan 2 un lado, rechazados por una problemitica y por inquietudes
que ain no encuentran en ellos ninguna afinidad.

La EpAD CARTESIANA
A lo largo del siglo XVII la especulacién filoséfica se dirige casi

exclusivamente hacia los problemas del método cientifico y hacia la
teoria de las ciencias a cuyos objetos dicho método se considera aplica-
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ble. El interés hacia el hombre y su problematica histérica sufre una
fueste disminucidn con respecto al del Renacimieato y del Humanismo.
La negacién de la Historiografia como ciencia por Descartes y su reduc-
cién a simple empiria por Bacon, son expresivoes claras del espiritu de
la época frente al problema del hombre. Sin-embargo, dentro de la
actividad humanistica de la Edad Cartesiana, va perfilindose una in-
quietud de llevar también al campo humano métodos que garanticen
los tesultados de las investigaciones, el desarrollo del métedo compara-
tivo es el indicio mas evidente de esta disposicion. Juntamente con los
estudios comparatives, van haciéndose mas frecuentes los trabajos de
recopilacion, asi en €l campo proptamente historico como en el etno-
grafico, y cn este tltimo, comienza a aprovecharse el abundante maie-
rial que las exploraciones de América y Asia van brindando a la cre-
ciente cutiosidad del mundo occidental. Tl progreso mismo de [a heu-
tistica despierta algunos problemas etnolégicos concretos que surgen
de la comparacidn y estimulan las confrontaciones cada ver mis vastas,
Entre las recopilaciones de materiales etnograficos de la época recorda-
mos la obra de A. Ross “Revista de todas las religiones del munde”,
editada en 1653, y la de Jovet “Historia de las religiones de todos los
reinos del mundo”, que aparecié entre 1676 y 1680. No puede olvidarse
la vasta obra de erudicién del P, Atanasio Kitcher, interesante figura
de coleccionista de documentos originales, relatos de misioneros y pie-
ZA§ raras.

El desarrollo del momento heuristico de Ia Etnologia se integra con
un interés mas profundo hacia los pueblos barbaros, que se manifiesta en
planteamientos de caricter histérico. Se producen asi unos atishos del
memento histérico que van preparando el gran desarrollo del mismo
durante el siglo XVIII,

Es asi que, casi como para probar sus fuerzas, el momento histérico-
de la Etnologia se concreta en un problema particular, provisto de un
fuerte muatiz teologico, pero vinculado intimzmente a los materiales
aportados por la época de los Grandes Descubrimientos: las relaciones
ab origenes de los pueblos batbaros con la humanidad redimida por el
cristianismo. El problema se habia planteado concretamente con el
descubrimiento de América y tenia amplias proyecciones politicas: ;los
Indios debian considerarse bombres, —en el sentido ortodoxo de esta
palabra—, es decir descendientes de Adan y Eva, ta) como lo eran los
habitantes del Viejo Mundo? y, de ser asi, ;cémo podia explicarse su
presencia en un continente que se consideraba completamente desvincu-
lado de aquél, por lo menos hasta donde llegaba la memoria histérica?
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El doble interrogante es contestado con elegancia por fa teoria que
vincula ¢l origen de los Americanos a los Judios biblicos. Hennepin se
esfuerza en demostrar el origen hebreo de los pueblos de América Sep-
tentrional, J. J. de Sainte Thérése el de los indigenas de Brasil. La teo-
ria trascendié ripidamente el ambito americano, ya que permitia inte-
grar en el concepto ecuménico de Humanidad {tal como lo postulaba
el Cristianismo) una cantidad de pueblos que iban ingresando abrupta-
mente en la Historia; la tesis del origen hebreo se vid pronto aplicada
de manera mas general: P. Kolbe sostuve el origen judio de los Hoten-
totes, (0. Rudbeck el de los Lapones, Morin el de los habitantes de
Célchide, etc.

Es claro que a estas conclusiones se legaba a través del método
comparativo, por medio del cual se descubria (o se creia descubrir)
analogias entre las costumbres de los indios americanos y las de los
Hebreos biblicos; y es claro también que dichas analegias implicaban la
conservaci6n por parte de los Americanos, de formas culturales anti-
guas, muchas de las cuales estaban extinguidas incluso en los Hebreos
modernos. En esta implicacién se halluba pues ¢l germen de la idea que
costumbres propias de épocas remotas de [a [inea histérica cristiano-me-
diterrinea hayan podido conservarse entre pueblos gque abandonaron
el ambito de la cultura mediterraipea en épocas remotas,

El principio de la conservacidon de lo antigue, o de la diacroniza-
cidn de las culfuras sincydmicas, asi atisbado, Ilevard a planteamientos
mas profundos durante la época del Iuminismo, bajo ¢l estimulo de
problemas de un interés universal, Mientras tanto es aplicade a un caso
particular por A. Kircher quien, en su gran obra “Oedipus Aegyptiacus”
(1652-1654) intenta un vasto bosquejo de las relaciones historicas entre
las religiones. Aparte las de los pueblos occidentales, Kircher toma en
consideracién también las de Japén, China y México y, en base a ana-
fogias obtenidas por medio de nna aplicacién muy arbitraria del método
comparativo, llega a la coaclusién de que la idolatria de todas las na-
ciones procede del antiguo Fgipto, desde donde se difundié mediante
[a influencia y Ia colaboracidon del Demonio. Es en verdad singular el
conaubio de un métedo comparativo, que llega a ser casi historico-cul-
tural, con la vieja idea del olvido de la religién primitiva por influencia
del Demonio, es decir, la tesis degenerativa propia de la Patristica y de
Ia Escolastica. No debemos sin embargo extrafarnos, pues la tesis de-
generativa se halla necesariamente presupuesta por toda concepcién
cristiana ortodoxa acerca de los origenes de la coltura humana y, mds
particularmente, acerca del origen de la religién: por este motivo la
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veremos persistit en épocas mucho mas cetcanas a nosottos y reaparecer,
en nuestro propio siglo, con las teorias de Lang y de Schmidt, quienes
postulan el monoteismo como la forma mas antigua de religidn y su
sucesiva degeneracion en el animismo y otras formas “inferiores” de
religiosidad.

Con Hobbes ¢l principio basico del momento histérico de la Etno-
logfa (la diacronizacién de las culturas sincrénicas) sc universaliza. El
filésofo inglés ataca la idea aristotélica de que la sociabilidad es propia
de 1a naturaleza humana e intenta demostrar que la sociedad no nace
con el nombre (es decir, no es connatural con él), sino que es un inven-
to posterior del hombre mismo: la pecesidad y la conciencia de su fuerza
hacen que el hombzre, en su estado matural (que es asocial), liiche con
sus semejantes patra apropiarse de todo lo que puede; en consccuencia
el estado de la humanidad, haciendo abstraccién de las condiciones
impuestas por la sociedad, es el bellum omnium contra omnes. Para
demostrar esta tesis, que de por si es un producto de la pura especula-
¢ién, Hobbes apela a un argumento de tipico corte etnoldgico-histérico:
que sea asi lo sabemos, dice, por lo que veros en nuestros antepasados
barbaros y en los salvajes. A pesar de gue en todo el planteamiento el
momento histérico se halle subordinado al especulativo, y exista en fun-
cién de éste, la argumentacién en si es interesante: en primer lugar
porque vemos aparecer en ella la aplicacion consciente de un principio
que desde la antigiiedad habia sido casi completamente olvidado; en
segundo lugar, por la aplicacién de la diacronizacién de lo sincténico
a Ia humanidad considerada como un todo; finalmente, por la reapari-
ci6n de la tesis de la barbarie originaria, abandonada desde la Antigiie-
dad, y que serd desarrollada ampliamente en épacas posteriores, tanto
por obra del Iluminismo, como por las corrientes evolucionistas del
Sigle XIX.

ErL ILUMINISMO Y EL NACIMIENTO DE LA ETNOLoGiA HISTORICA

Es sabido que la expresion “Iluminismo” no indica de ningu-
na manera un sisterna filosofico de caricter unitario. Bajo este
rotulo se halla comprendida casi toda la gama de las tendencias
filosoficas, del Materialismo y Sensismo al Idealismo, pasando pot
el Empirismo y el Racionalismo en sentido estricto. Sin embatgo, al
decit “Tluminismo”, no se quiere tan solo utilizar un término didictico
para designar )as corrientes de pensamiento que se desarrollaron du-
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rante el s. XVHI; se quiere destacar tambi¢n el fondo comin a todas
las filosofias de la época, es decir al empleo de la Razén, la razén abs-
tracta, como medio esencial para conocer la verdad. Todas las filosofias
que se desarrollan durante la época iluminista estin embebidas de racio-
nalisme, tomando esta expresién er su sentido mas amplio. El interés
raciopal bacia la naturaleza, propio de la Edad Cartesiana, se hace ex-
tensivo a las creaciones del espiritu, Politica, Religion, Economia, etc.
Pero la razén cartesiana se demuestra impotente para asimilar e] mundo
de los hechos humanos, y lo rechaza. Se comienza entonces por negar
la Historiografia como ciencia, es decir como conocimiento causal y
universal; juntamente con la Historiografia, también la Historia como
acaecer es despojada de todo valor. Irracional y absurda, la Historia
del Huminismo no es sino el desesperante devenir de los errores huma-
nos que han precedido al triunfo de la Razén. Y la Razén, colocada
finalmente en el trono que le corresponde por derecho, penetra e ilu-
mina el mundo de la Historia, regido por la Tradicién y la Fe; y Fe
y ‘Tradicién son enjuiciadas y condenadas, como culpables de haber
hecho complicado y tortuoso el camino de la humanidad. Descartes
habia comenzado pot negar, en nombre de la razdn, la licitud y el valor
de Iz autoridad en lo referente a la solucion del problema ontolégico;
el Iluminismo no se conforma con ello y somete a la duda y al ataque
racional la totalidad del mundo del espiritu: las costumbres, las institu-
ciones, las leyes, la estructura social. Es asi que la polémica cartesiana
con la ciencia tradicional se universaliza y se eleva a polémica con la
tradicién toda, que es también la polémica de la surgiente burguesia
con la nobleza conservadora.

La polémica iluminista y burguesa en contra de la Historia como
tradicién debe realizarse, paraddjicamente, sobre bases historiogréficas.
Por eilo, de esta polémica histdrico-antihistorica surgen enfoques de
gran interés para una mas cabal comprensidn del devenir humano. En
primer [ugar, el valor que comienza a atribuirse a los aspectos econdmi-
cos ¥ sociales del presente por parte de la mentalidad burguesa, hace
que la Historiografia vaya tomando en cuenta, juntameate con la accién
de las figuras “providenciales” de reyes y ministros, las fuerzas anénimas
de la economia y las fuerzas sociales en general, En segundo lugar, se
abandona definitivamente la idea medieval de la Historia como una
serie de ciclos, de caidas y recuperaciones, y se la considera como un
Gnico proceso de desartollo encaminado hacia el Siglo de las Luces. El
devenir de la humanidad es visto, por lo tanto, como el desatrollo uni-
lineal de un complejo de instituciones que desemboca finalmente en
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Iz "Civilizacion” por excelencia, es dedir, la cultura del s. XVIIIL. Hay
que observar, sin embargo, que en la concepeion de la Historia no cabe
en absoluto la idea de una evolucién, pues ésta es considerada negati-
vamente, como un encadenamiento absurdo de etrores, que no implica
ningin progreso efectivo; y la etapa altima y definitiva de todo el pro-
ceso, lejos de ser el fruto de una integracidn progresiva de errores y
aciertos, es el producto de una “iluminacién”. La idea de una evolucién
progresiva se desarrollard, en clerto sentido, al margen del Iluminismo,
y sera el producto de la unién fecunda de la idea cristiana del progreso
paulatino de la humanidad caida bajo la guia de la Providencia, con la
tesis iluminista del desarrollo unilineal de la cultura humana.

Interés negativo hacia la Historia, ataque a todo lo tradicional {en
especial a las instituciones politicas absolutistas y al Carolicismo), con-
cepto de la Historia Universal como devenir unilineal; todo esto llevaba
necesariamente a una actualizacion del problema de los origenes, pro-
blema que el enfoque cristiano medieval habia vaciado de su verdadero
interés, reduciéndolo a la simple racionalizacion dogmatica de un mito.
En la solucién de los Origenes los [luministas buscan una explicacién
genética de la tradicién para desvalorizarla; los catélicos, por su patte,
la légica profunda de 12 misma con el fin de defenderla. Ambas tenden-
cias se mueven en un ambiente intelectual racionalista y critico, que
exige pata el estudio de la historia mis antigua tn método que supere
la pura especulacién: la comparacion de los barbaros entre si y con los
civilizados, modernos y antiguos, se ofrecers a los estudiosos como un
procedimiento fidedigno. Por este motivo, si biea el momento pura-
mente especulativo de 12 Etnologia sobrevive aun durante toda la época
iluminista (y sobrevivird hasta casi la actualidad) lo vemos integrarse
cada vez més con el heutistico-comparative, para dar origen ¢ incre-
mento al momento histérico. Es interesante observar que, dentro del
momento especulativo, se mueven, por lo general, los filésofos, dentro
del histérico los eruditos; pero, aun en los primeros, se va haciendo
comiin la tendencia a comparar sus reconstrucciones especulativas acerca
de los origenes de las instituciones con los rasgos objetivos de las cultu-
ras barharas. ;

Estas iban conociéndose cada vez mds, tanto en extensidn como en
profundidad. Durante los siglos XVII y XVIIl los materiales etnogra-
ficos accesibles a los estudiosos aumentan sin cesar y despiertan un
interés cada vez mayof, que constituye a su vez un estimulo para la
recoleccién de nuevos materiales. La época de las grandes exploraciones
cn Oceania trae al tapete un sinndmero de datos novedosos con los re-
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latos de ‘Tasman, Dampier, Ansor, Byron, Cook, Boungainville, La
Perouse, y de una verdadera pléyade de viajeros y narradores menores.
Por tierra, se reanuda la exploracién del Oriente: Tavernier y Chardin
visitan Persia, Pallas Siberia, Niebuhr Arabia El continente Africa-
no va saliendo poco a poco del misteric que envuelve sus regiones
centrales, con Bosman, quien explora la Guinea, Colberg el Senegal,
Levaillant la Colonia del Cabo. Importantisima es la contribucién de
los misioneros en América y en Asia, quienes, por su cultura y por la
larga convivencia con los aborigenes, estin en condiciones éptimas para
penetrar su estilo de vida y coleccionar noticias fidedignas y detalladas.
Las obras mas conocidas de Lafitau en Canada, de Sanchez-Labrador,
Dobrizhofer y Anchieta en América Meridional, de Ricci, Samedo, Ger-
billon y Aymot en China y en Mongolia, no son sino un pequefio mues-
trario de la actividad de los infatigables sacerdotes.

En base a este importante conjunto de noticias, nacen las primeras
recopilaciones etnogrificas de caricter mundial, como la “Historia de
los diferentes pueblos del mundo” (1761) y el “Diccivnario universal
historico y critico de las costumbres, leyes” (122) de Follet; las
“Ceremonias y costumbres de todos los pucblos del mundo™ de Bernard,
aparecido entre 1723 y 1739. Los abundantes datos acerca de las lenguas
indigenas son recapitulados en la monumental obra de Hervés, “Cata-
logo de las lenguas conocidas con las noticias de su afinidad”.

Mientras va acumulandose la materia prima indispensable para el
desarrollo de la Etnologia histdrica, el problema de los origenes conti-
nta siendo enfrentado por medio de la especulacién pura, que se trenza
en imterminables discusiones acerca de un punto fundamental de la
polémica iluminista: el origen y el desarrollo de la religién. Desde un
comienzo se perfilan dos tendencias bien diferenciadas: la catélico-ira-
dicionalista y la anticatélico-ituminista; el antagonisme de las tesis sos-
tenidas por una y otra no significa, sin embargo, oposicion en el plan-
teamiento del problema, ya que la primera se halla fuertemente influida
por el racionalismo iluminista, quien lleva a los catolicos, por asf
decir, a combatir en su propio campo.

La posicidn catélica se halla, como es natural, fuertemente atada al
dogma y a la defensa de las estructuras politicas tradicionales. En sus
representantes existe la tendencia generai a buscar en la naturaleza mis-
ma del hombre [a explicacién de sus diferentes costumbres, que se habrian
originado a partir de una etapa comin de salvajismo. En cuanto a la
esencia de este salvajismo, las opiniones de los autores ortodoxos se
hallan divididas: algunos lo representan como una época de simple
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ignorancia, mientras otros lo consideran como ¢l producto de una dege-
neracian. En ambos casos se evidencia el esfuerzo para satisfacer la idea
predominantc del devenir unilineal de la humanidad haciz el presente,
y para salvar, al mismo tiempo, el escollo que habria ofrecido, con
respecto al Dogma de la Revelacién y de la Gracia, la idea de un estado
de barbarie originaria. La postulacién de un salvajismo primitivo, jun-
tamnente con la doctrina de la Revelacién olvidada, Hevaba casi necesa-
riainente a la idea de una evolucién progresiva de la humanidad, bajo
la direccién de la providencia divina, evolucién que debia continuar por
lo menos hasta el momento de la segunda Revelacion: de ahi que pudie-
ra considerarse a la tradicidon como el producto de un progreso y, por
io tanto, como necesaria y buena.

Tibres de todo dogma que no fuese ¢l del primado de la Razdn,
los Iluministas antitradicionalistas se dividen en dos tendencias: una
que podemos denominar deista y otra materialista o sensista. La primera
tiene su fundamento en la critica protestante del Cristianismo medieval.
Esta se habia empenado en demostrar la infiltracién de sitos paganes
en la liturgia catolica; los deistas aplican luego el mismo principio de
critica purificadora a la religién como creencia, y se esfuerzan por eli-
minar de ella, como hecho existencial, todo lo que no fuera estricta.
mente racional, Mediante este procesa de eliminacidén los deistas llegan
a concebir la presencia entre los primeros hombres de creencias religiosas
putas y racionales, cuya integraciop constituia una religion natural,
racional y monoteista o, por lo menos, cercana al monoteismo. El mismo
procedimiento pudo ser aplicado perfectamente a las formas politicas
y sociales; el resultado fue la idea de ua estado politico de naturaleza,
sin trabas convencionales ni injustas diferencias, en el que los hombres
vivian en perfecta libertad y beatitud.

La corriente sensista, siguiendo la linea de pensamiento inaugurada
por Hobbes, niega que el hombre haya podido elevarse, desde sus co-
mienzos, a formas politicas y religiosas superiores, tales como serian el
monoteismo y la organizacién en sociedades; como consecuencia, pos-
tula un estado primordial de salvajismo, caracterizado por el politeismo
y la lucha de todos contra todos.

51 examinamos en particular algunos autores del periodo iluminista
que se ocupan especulativamente del problema de los origenes de las
instituciontes hwimanas, vemos que todos caben perfectamente dentra de
las posiciones que hemos bosquejado. A la tendencia catélica pertenece
Banier (1673-1741): su tesis es que la Revejacién primitiva fue olvidada
paulatinamente por los Gentiles y fue conservada tan sélo por los des-
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cendientes de Seth, hasta el Diluvio; como consecuencia de éste, pere-
cieron los descendientes de Cain, lo que implica que el origen de la
idolatria postdiluvial no puede atribuirse a ellos (como algunos autores
habian supuesta) sino a los descendientes de Cham. Su forma originaria
fue verosimilmente el culto al Sol que, desde Egipto, se difundio por el
mundo entero; luego el culto de los astros y de los animales y, final-
mente, el de los hombres. Similares a las ideas de Banier son las de J.
B. Vico, para quien la historia de lz2 humanidad comienza después del
Diluvio, a raiz del cual todos los puebles, menos el hebreo, cayeran en
el salvajismo. Pero de él nos ocuparemos mas adelante, cuando trate-
mos el momento histérice de la Etnologia iluminista.

A la linea no catdlica pertenece Hume, con su tipica tesis del salva-
jistno originarie, En su "Histeria natural de la religion” (1745) sostiene
que la religién inicial del hombre fue el pcliteismo. Si miramos en sen-
tido inverso el progreso natural del pensamiento humano —dice—- es
clare que la muchedumbre ignorante debié comenzar por formarse una
idea grosera y baja de los poderes sobrenaturales, antes de que pudiera
elevarse a concebir un ser perfecto, que ha dispuesto el orden de la
naturaleza, es decir, el Dios del monoteismo. La teoria de que el espiritu
humano se eleva por grados de lo iaferior a lo superiot, aleja a Hume
de la tesis de la lluminacion y hace de él uno de los precursores del
evolucionismo histérico y etoolégico. En la misma linea evolucionista
sc halla Condotcet, cuyo “Bosquejo de un esquema histérico de los pro-
gresos del espiritu humano™ (1795) hace alcanzar su méixima expresion
al momento especulativo de la Etnologia del Iluminismo. Condorcet
traza los rasgos esenciales del progreso de la cultura desde la barbarie
primitiva, a través de la cria de los animales y de la agricultura, hasta
la escritura alfabética y la Civilizacidn; su esquema serd retomado por
la Etnologia evolucionista del s. XIX y constituira el armazén de todas
sus construcciones.

El Barén d’Holbach se mueve dentro de la tesis tipicamente ilu-
minista de la absurdidad de la Historia. Durante la época de la barbarie
primitiva los hombres habrian legado espontineamente a la creencia
en los espiritus, ya que, en su ignorancia, no conocian las causas de los
fendémenos naturales y los atribuian por lo tanto a seres personales e
invisibles. En base a esta ignorancia, la ambicién de los sacerdotes
trabajé para erigir en sistema el conjunto de las falsas creencias. Si nos
remontamos a los origenes, dice d’'Holbach, vemos que siempre la igno-
rancia y el miedo han cerado a los dioses (Sistema de la MNaturaleza,
1770).
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Contratio a la idea de la barbarie primordial es Voltaire, quien
ejemplifica de manera excelente la tendencia deista de la Etnologia
especulativa: durante la época primitiva la religion habria sido un
monoteismo imperfecto, procedente de un monoteismo originario. El
régimen politico de vida en aldeas, caracteristico de esta primera época,
habria inducido a pensar en un principio del bien, opuesto a otro del
mal, con el fin de explicar las calamidades pablicas, que se producian
periodicamente, alternandose con periodos de prosperidad. En la debi-
lidad humana hay que buscar, por lo tanto, la causa del puliteismo. Es
interesante notar la tentativa de Voltaire de integrar el aspecto social y
politico de¢ la cultura con la religion, y su afirmacién de que el meca-
nismo social es el motor que determina e] devenir de ésta. La idea de
la religion como producto del pensamiento colectivo serd retomada, a
fines del siglo pasado, por la escuela sociologista francesa, de la que
Voltaire puede considerarse, por lo tanto, un precursor,

Si consideramos criticamente las cuatro posiciones fundamentales
del momento especulativo de la Etnologia durante el Siglo de las Luces
frente al problema de los origenes de la cultura, y las comparamos con
lo que se habia hecho hasta entonces, se ve claramente que dichas posi-
ciones no aportan nada nuevo al conocimiento. No son sino variantes
sobre las dos soluciones fundamentales que se han ido ofreciendo desde
la antigiiedad: la doctrina de las tres-edades y la de la barbarie pri-
mitiva. La especulacidn pura revela finalmente su impotencia, tanto para
romper los esquemas trazados por ¢l pensamiento mitico ¥ por los
primeros criticos de éste, como también para enriquecer efectivamente
estos esquemas abstractos con hechos concretos v verdaderamente his-
toricos. El hecho es que el mecanismo especulative empleado para so-
lucionar el problema de los origenes se concreta siempre en una reduc-
cién por sustracciony y los critetios mediante los cuales se realiza -dicha
sustraccion se hallap fataimente determinados por juicios de valor, que
tienen sus raices en las concepciones (ambas miticas) de la Historia
como elevacion o como caida, El estado presente de la humanidad se
considera como una mezcla de bien y de mal, bien y mal cuya disctimi-
nacién varia en base a lus categorias axioldgicas que se apliguen. .Ahora
bien, si en base a una concepcidén optimista de la Historia se procede a
sustraer a este presente lo que se considera lo bueno, se- proyecta.en los
origénes todo 1o malo, y se llega entonces a la tesis de un ciclo histérico
que arranca de la barbarie primitiva; si, en base 2 una concepcidén pesi-
mista, se sustrae todo lo malo, se llega a la idea de un ciclo que comien-
za con una Edad de Oro. Y la tesis cristiana de la Revelacion, la Caida,
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¥ la Gracia, no es sino la yuxtaposicion de los dos ciclos, determinada
por la necesidad dogmatica de injertar en la historia humana un segun-
do punto de arranque, un segundo comienzo, representado por la Reve-
lacién de Cristo.

Es claro que tampoco el luminismo, a pesar de todo su interés
hacia el problema de los origenes, podia superar el circulo vicioso
rrazado por las consecuencias logicas de los postulados de los que partia
la especulacion acerca de dicho problema. Ni tampoco podia ttansfor-
mar los esquemas abstractos del mas antiguo devenit humano (lo tnico
que esta especulacién podia brindar) en una verdadera historia, a menos
de no recurrir a la fantasia, para poner un poco de carne sobre estos ari-
dos esqueletos; a 12 fantasia o a algin método apto para penetrar la histo-
ria de la humanidad barbara, con la objetividad cientifica que pedia la
tendencia racionalista propia de la época. Y este mérodo no podia pro-
ceder sino de la integracién del momento especulativo con el mo-
mento heuristico que llevaba necesariamente al redescubrimiento y
a la puesta en valor del momento histdrico. Toda la positividad
de 1a Etnologia del Tluminismo estd justamente en su esfuerzo pa-
ra integrar el momento heuristico y el especulativo del estudio de
los bitbaros en una sintesis que trascienda finalmente el mito y se vuel-
va Historia: la historia de la humanidad barbarica, peldafio necesario
para llegar a la historia de la humanidad civil.

El déhil hilo metodologico de la diacronizacion de las culturas béar-
baras para injertarlas en la historiz general de la Humanidad, es reto-
mado por de la Créquiniére en su obra “La conformidad de las costum-
bres de los indios otientales con la de los judios y de los otros pueblos
orientales”, aparecida en 1704. Encontramos en ella la aplicacién del
método diacrénico a un problema particular (el del origen hebreo de
los birbaros) que ya fuera abordado durante el s. XVIL Pero la obra
de la Créquinitre ofrece una interesante novedad: por primera vez,
después de Platon y Aristételes, el principio de la diacronizacién de las
culturas sincrénicas es enunciado de manera general y tedrica. El auror
declara renunciar al estudio de las religiones de 'los Hindaes, por ser
demasiado absurdas, pero quiere comparar las costumbres de ellos ™.
siendo dierto que, si uno debe encontrar algunos vestigios de la anti-
giiedad, ‘es- segiramente entre los menos civilizados. . .”. En verdad, dos
afios antes el método diacrénico habia sido enunciado, aunque mas
confusamente, por el erudito Tournemine, con respecto a la interpreta-
cidn de las fabulas: “Para juzgar acerca de lo que es verosimil es nece-
sario cuidarse mucho de juzgar en relacién a aucstros tiempos, Las ver-
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daderas reglas a las que deben compararse las fabulas son las costumbres
de los salvajes de América y las aventuras de los mercaderes que han
descubierto paises desconocidos” (Mémoires de Trévoux, 1702).

El iniciador de la Etnologia histérica sobre bases comparativas es
ei Padre Lafitau, misionero jesuita. E! titulo mismo de su obra “Cos-
tumbres de los salvajes americanos comparadas a los usos de los prime-
ros tiempos” (1724) es, ya de por si, un enunciado metodolégico. En
ella ya se plantea claramente la cuestion fundamental que condiciona
las comparaciones etnolégicas a distancia, en el espacio y en el tiempo,
es decir la posibilidad de la convetgencia, o invento independiente,
frente al de la difvsién, u origen histérico comin: “No solamente los
pueblos que se denominan barbaros tienen una religion, sino que esta
religién tiene relacion de tan gran conformidad con las de los primeros
tiempos, con las que se denominan Orgias de Baco y de la Madte de
los Dioses, los misterios de Isis y Osiris, que se percibe en seguida que
esta semejanza depende de los mismos principios y de los mismos fun-
dainentos”. Pero, si bien Lafitau sostiene que las necesidades comunes
de la naturaleza humana pueden determinar la identidad de ciertas cos-
twinbres, se ocupa también de discriminar de este tipo de afinidad el
que procede de las relaciones historicas: “Habia practicas de religion,
de observanzas legales que eran comunes a todos los pueblos, que los
Gentiles tuvieron tanto como los Judios; pero los Judios tuvieron una
infinidad de costumbres particulares y detalladas que los que serian de
su linaje habrian conservado mejor de lo que lo hicieron los America-
nos”. Es claro que si vertemos a una forma teorética este pensamiento,
nos encontramos frente al “Criterio de Forma™ de la Escuela Historico-
cultural: Jas tendencias y las necesidades comunes de la naturaleza hu-
mana son suficientes para explicar las “‘conformidades” culwrales de
caticter general, pero tan solo el parentesco y el préstamo pueden ex-
plicar las semejanzas de ritos o costumbres individualizadas por un
conjunto de detalles peculiares.

Las amplias posibilidades de! mérodo diacrénico comparativo son
vislumbradas por Lafitau con toda claridad: “Creo que si los antiguos
autores me han dado luces para apoyar algunas de mis comjeturas
felices acerca de los salvajes, las costambres de los salvajes me han
brindado luces para entender mas ficilmente y explicar muchas cosas
que no se hallan en los antignos antores”. En otra parte de-su obra, apli-
cando un criterio del todo andlogo al de cantidad de Graebnet, afirma
que las analogias entre las religiones de los salvajes y las de los cris-
tianos son tan numerosas como pata hacer suponer que todo lo esencial
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haya sido sacado de un mismo fondo comin; este patrimonio religioso,
basico para toda la humanidad, procederia de la Revelacion primitiva.
5i bien el connubio entre un tema biblico con un método que quiere
ser objetivo no es muy feliz, este mismo error induce a Lafitau a vis-
lumbrar todo el alcance del método diacrénico y a enunciar las posibi-
lidades que ofrece para penetrar en la historia de los tiempos mas
remotos: “El estudio que yo he hecho de la mitologia pagana me ha
hecho remontar mucho mis alla de los tiempos de Moisés, paca aplicar
a nuestros padres Adan y Eva lo que Huet aplica a Moisés y Sephora”.

Un afno después de la publicacién de la obra de Lafitau aparece
la primera edicidn de los "Principios de una Ciencia Nueva”, de Juan
Bautista Vico (1725). El significado de esta obra dentro de la historia
del pensamiento etnoldgico es sin precedentes. Desgraciadamente Vico,
aun en lo que se refiere a la Etnologia, ventild ideas tan por encima de
las posibilidades de comprension de su tiempo, que su influencia sohre
los contemporineos fue muy escasa. Tan sélo hoy podemos penetrar a
fondo la profundidad de sus planteamientos relativos al estudio de los
birbaros, que aun signen circulando en la problematica superior de la
Etnologia.

Un anilisis completo del pensamiento viquiano con respecto a la
problematica etnoldgica, no cabe en la economia del presente trabajo.
Pero nos es imposible no explayarncs sobre Vico un poco mas de lo
que hemos hecho con respecto a los autores considerados precedente-
mente; la rapida exposicién de los puntos mas salientes justificarz la
excepeion.

Dentro de las partes de la “Ciencia Nueva” que mas especifica-
mente interesan a la Etnologia pueden considerarse tres aspectos: uno,
puramente especulativo, que se traduce en Ia reconstrucciéon sobre bases
especulativas de la historia mas antigua de la humanidad; un segundo,
metodolégice, que consiste en el conjunto de los procedimientos y mé-
todos destinados a aclarar la que Vico denomina, con bella expresion,
“Historia de los Tiempos Oscuros”; finalmente, un aspecto general,
que incluye la valorizacién filos6fica de la hiscoria de las edades bir-
baras de la humanidad, Cudl es la importancia que Vico atribuye a
esta historia se desprende del hecho, por él mismo declarado, de que el
estudio de la civilizacién barbéarica constituye casi todo el cuerpo de
su obra. Hay que notar, sin embargo, que la predileccidn de Vico- hacia
las sociedades primitivas no nace de hechos de caricter etnogrifico, sino
de sus estudios de Derecho Romana primitive, del culto de la Arqueo-
logia, propio de la cultura italiana de su época, de la lectura de Lucre-
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cio, y en geaeral, de sus inquietudes acerca de la época barbarica de la
historia del mundo clasico. Mas importantc ain, a este respecto, es el
antagonismo de Vico hacia el Cartesianismo, dirigido bacia fas formas
de pensamicnto universalizances, propio de las ciencias exactas y natura-
les, al que él opone un pensamiento individualizante, es decir historico.
Es asi que mientras el Cartesianismo se aparta de la Historia, Vico, por
el contrario se siente empujado a profundizar esa porcién de la historia
donde mas fuerte se halla el sentido de la historicidad; y en contra de
la raz6n cartesiana, que proyecta la estructura mental del hombre con-
temporanen en los tiempos mas remotos, Vico se esfuerza por investigar
ia oposicién del sentimiento y del pensamiento propios del mundo civil
con los del mundo barbarico.

f.a reconstruccion especulativa de la historia mis antigua de la
humanidad, tal como nos la ofrece Vico, no tiene especial interés. Toda
ella se mucve en la linea catlica y deja traslucir la bisqueda afanosa
de un acuverdo entre la idea de! salvajismo primitivo y el dogma de la
Revelacién originaria. Lo Unico verdaderamente notable es la poderosa
fantasia del fildsofo napolitano, que llega a transformar en un auténtico
poema épico 1o que en otros auteres es tan sélo un arido esquema inte-
lectualista. En el afio 1656 de la Creacion se desencadena el Diluvio; los
hijos de INoé se separan. La estirpe de Abraham continta la linea his-
torica de la bumanidad vinculada a Dios, mientras los demis descen-
dientes de Sem, Cham y Japhet caen en el estado ferino. “Bestioni”
estapidos y feroces, vagan por la ticrra; sus cuerpos, revolcados en el
estiércol y en el orin, crecen hasia hacerse monstruosos y gigantescos,
de la misma manera en que la tierra engorda y se robustece con el
abono. Cien afios dura el estado ferino para los Semitas y doscientos
para los descendientes de Cham y Japhet. Luego la tierra, secindose de
la humedad del Diluvio, emana exhalaciones que producen los rayos:
.. .el cielo finalmente fulguréd, troné con rayos y truenos espantosos. . .
Alli unos pocos gigantes. .. que estaban desparramados por los bosques
ubicados en lo alto de los montes, ... espantados y aturdidos por el
gran efecto del que desconocian la causa, levantaron la mirada y vicron
el cielo. Y porque en tal caso la natusaleze de la mente humana lleva

consigo que ella atribuya al efecto su causa, ...se imaginaron ser el
cielo un gran cuerpo animado, que por tal aspecto llamaron “Japiter”,
el primer dios dc las gentes dichas ‘mayores’...”. De tal manera se

despierta en los “bestioni” la conciencia de Dios, por lo que se vuelven
hombres, Comienza de esta manera la “Edad de los Dioses”, caracteri-
zada en Jo social por las monarquias familiares. En su transcurso se
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constituye el panteén de las divinidades mayores; el culto y la educacién
familiar desarrollan el espiritn y dominan la carne; el tamafo de los
“hesticni” se reduce a lo normal y se abre asi la “Edad Heroica”.

El singular relato viquiano de la prehistoria no debe escandalizar-
nos. A pesar de sus raices miticas, biblicas o de otras fuentes, se halla
plenamente en el espiritu de la época; con respecto a otras narraciones
del mismo género, tiene ademas el mérito de esforzarse por racionalizar
la secuencia de los acontecimientos, y de incluir elementos explicativos
valiosisimos; el origen mitico de la religion, por ejemplo, sera retomado
en el siglo XIX por la escuela mitolégica de la naturaleza. E1 “poema”
viquiano seclicita, ademas, en su apoyo toda una metodclogia altamente
constructiva. Vico tiene plena conciencia del esfuerzo que se necesita
para *.
feroces e inmanes, las que nos es imposible imaginar y tan sélo, con
gran esfuerzo, nos es consentido entender...”. Critica [as opiniones
optimistas acerca de la mas remota antigiiedad, caracteristicas del pen-
samiento del Iluminismo deista, y afirma que tan sélo la ignorancia
permite interpretar las costumbres antiquisimas con la idea de hallarlas

. .descender de nuestras naturalezas refinadas a aquéllas del todo

semejantes a las actuales, o mejores que éstas. Niega todo valor a las
tradiciones de los diferentes pueblos acerca de su historia primitiva y
afirma que constituyen otros tantos “Idola tribus” en el sentido baco-
afano.

Todos estos aportes criticos al estudio de los “Tiempos Oscuros™
representan un esfuerzo gigantesco, que no tiene precedentes, ni halla
equivalentes en su época. Vico quiere arrancar los velos que las explica-
ciones intelectualistas del Huminismo tendian sobre el estudio y la inter
pretacidn de las culturas barbaras; no quiere tan s6lo describir el desa-
rrollo de los origenes, sino enlenderlo, mediante un acercamiento espiti-
tual a la vida primitiva. Esta “revivencia” de lo primitivo recién volve-
4 a plantearse (y de manera mengs integral, si bien mas profundaj en
el movimiento roméntico y en el Idealismo.

Al lado de la que podemos denominar una “metodologia negati-
va”, Vico desarrolla un conjunto de reglas y principios que superan
ampliamente, en cantidad y calidad, al pensamiento de Lafitau y que,
aun trascendiendo a veces el campo habitual de la Etnologia, deben
integrar una metodologia acabada de esta ciencia, tal como moderna-
mente se la entiende. El principio fundamental de la diacronizacién de
lo sincrénico es enunciado con toda claridad y ejemplificado con
abundancia. Los indios americanos, aterrados por los estampidos
de los arcabuces de los enropeos, hacen de éstos unos dioses; se trata,
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segim Vico, de un residuo de'esa mentalidad mitica que endiosaba el
cielo fulgurante, por desconocer la causa de los truenos y de los rayos.
Los cuentistas de los muclles de Nipoles son la supervivencia degenera-
da de los rapsodas de la Edad Homérica. Los cuentos infantiles de hadas
conservan en la actualidad los mitos antiquisimos fetativos a las meta-
morfosis. Y Ia costumbre florentina de que el padre de familia encicnda
un tronco en el hogar, viviente hasta la época de Boccacciu, es vinculada
por Vico a la antiquisima mitologia del hogar.

Como s¢ ve la diacronizacion de lo sincidnico abarca en Vico, tanto
el aspecto metodoldgico mas propiamente etanoldgico, como el que se
suele denominar folkldrico; aspectos que constituyen, en el foado, la
aplicacién de un mismo principio en ambitos distintos, y pueden dife-
renciarse tan sélo empiricamente. Y de ambos aspectos el pensador pa-
politano hace nna abundante aplicacién. Los sacrificios humanos, prac-
ticados por los Fenicios, Escitas, Germanos y por los pueblos de Ameéri-
ca, reflejan la treligidn de la “Edad ferina”, “fanatismo de supersticién”
agitada por un continuo temor de la divinidad a quien se intentaba
aplacar mediante crueles cfrendas. El mismo valor de supervivencia de
la época ferina tiene la costumbre romana de artojar al Tiber mufiecos
de mimbres. Los rclatos de los viajeros ¥ de los misioneros acerca de los
salvajes son valiosos documentos para reconstruir fa “atmésfera poéti-
ca’” de las socledades heroicas, residuos de las cuales deben considerarse
los Germanos y los Indios Americanos. Resto de la mentalidad de la
Edad Hercica es también la psicoldgica de los campesinos, faciies de
convencerse y de volver a sus ideas primitivas, a semejanza de fos per-
sonajes de los poemas homéricos, y el origen de la tragedia debié vin-
cularse a celebraciones rarales, tales como fas que los campesinos de la
Campania conservaban hasta Ia época del autot.

Como procedimientos metodolégicos que -——desde el punto de vista
de la etnologia moderna—, complementan el método diacrénico, expo-
ne Vico el estudio de las etimologias y la interpretacién de los mitos y
de las fibulas. La lengua es el mejor testigo de las costumbres de fos pue-
blos, que se conservan v se reflejan en el habla aun cuzndo el recuerdo de
las mismas se haya perdido por completo, Quien (dejandc a un lado los
estudivs de paleontologia lingiiistica), quiera ver los destinos que ha
tenido en Etnologia el estudio de las etimologias, puede hojear fas cru.
ditas investigaciones de W. Schmidt relativas a los nombres de los Altos
Dioses entte los primitivos; {nvestigaciones que le permiten comprobar
s pertenencia a la cultura aborigen en contra de la tesis de Tylor que
sostenia su origen europeo. En cuanto a la interpretacidn de los mitos,
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Vico sostiene, anticipando en mas de un siglo los modernos estudios
mitogrificos, que el mito no es ficcidn ni alegoria, sino historia ver-
dadera, historia de acontecimientos y de cosas imaginadas o reales. De
ahi que constituya la ciencia misma de los pueblos primitivos, a través
de la cual es posible captar el sentidu de sus instituciones y rastrear sus
divisiones sociales, luchas, viajes, descubrimientos, etc. Recién después
de un siglo [a Escuela de Tubinga, nacida del pensamiento romantico
e idealista, podrd volver a alcanzar una interpretacién del mito de pro-
fundidad aniloga a la de Vico.

La tercera parte del aporte de Vico al pensamiento etnolégico no
pudria ser expuesta y entendida cabalmente sin una compreasién total
del pensamientu filosofico de este autor, Mencionamos tan solo gque la
Edad Ferina no es postulada por el filésofo italiano como una abstrac-
cién, punte de partida intelectualista para un desarrollo racionalista de
la Historia, sino como historia individualizada; no ya como proyeccién
abstracta en el pasado de un estado tedrico, de categorias filosoficas
eternas, sipo ¢omo individualidad histérica concreta, presupuesto nece-
sario v fundamento del devenir de la humanidad. La historia de la
humanidad birbara, es decir nuestro momento histdrico de la Frnologia,
adquiere, en el pensamiento de Vico, una jerarquiun y una conciencia
de su sentido que aun hoy no ha sido plenamente comprendido y que
tan $6lo estudios recientisimos comienzan a aclarar.

Un pensador de Ia naturaleza de Vico no podia tener mucha suerte
en pleno intelectualismo iluminista; y es verosimil que la parte etnold-
gica de su pensamiento fuese también poco conocida v aun menos com-
prendida. Los sucesivos trabajos realizados en base al método diactd-
nico se mueven mas en la linea de Lafitau, cuya influencia en los estu-
dios etnolégicos de la época fue sin duda mucho mayor gue la del filg-
sofo napolitano, La simiente arrojada por el jesuita francés encontrd un
terreno fertilisimo en la polémica iluminista acerca del problema de los
origenes. Desde mediados del 5. XVIII la diacropizacidén de lo sincrd-
nico se ve aplicada, tanto para aclarar la historia mas antigua de aspectos
particulares de la cultura (especialmente de la religion y de las institn-
ciones sociales), como para bosquejar 1a historia de la cultura humana
como un todo que devicne; paturalmente, este devenir, siguiendo los
cinones de la concepcion iluminista de la Historia, es concebido como
unilineal y Gnico para toda la humanidad.

La reconstruccién de la historia mas antigua de la religidn, sobre
la base de las religiones barbaras, es intentada por De Brosses en su
obra “Acerca del culto de los dioses fetiches y paralelismo de la antigua
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religion de Egipto con la religidn actual de Nigricia” (1760). El pro-
blema pasticular que ocupa a De Brosses es trascendido ampliamente
en la postulacién de los priacipios que lo guian en su investigacién:
“No es en posibilidades que hay que estudiar el hombre, sino en el
hombre mismo; no se trata de imaginar lo que él pudo o tavo que hacer,
sino de considerar lo que hace”. Exponiendo su teoria general de la
religion asienta con toda claridad el principio de diacronizacién; afirma
que todas las naciones, con excepcién del pueblo hebreo, han conocido
una época de barbarie, debido a que, como castigo de sus culpas, sc
extinguié en ellas el recuerdo de la Revelacidn diviaa. “Una parte de
{as naciones han quedado hasta hoy .en este estado informe, las ottas
han salido de &l. .. Pasa sabet o que se practicaba en éstas no hay sino
mirar lo que ocurre actualmente en aquéllas y, en general, no hay
método mejor para desgarrar los velos de las épocas poco conocidas
de la humanidad que cl de observar st aun no liega a nuestros ojos una
parte de eflus, algunos casos aproximadamente parecidos’.

Los resultados alcanzados por De Brosses mediante la aplicacién
de! método diacrénico no son hoy en dia dignos de consideracidn. La
caducidad de sus ideas, como de otras muchas que se apoyaran en las
mismas estructuras de pensamiento, se debe a varias causas. En primer
lugar el erudito francés vuelve a introducir de contrabando una linea
de evolucidn religiosa construida sobre bases cspeculutivas, es decir
partiendo de ese “lo que habia podide o debido ser” por él mismo
criticado: es asi que postula como religidn primitiva y comin a toda
la humanidad, el fetichismo, determinado por e! miedo, al que habria
seguido la astrolatria y luego otras formas de religion cada vez menos
imperfectas, sin ofrecer ningln argumento histrico en favor de este
desarrollo. En segundo lugar, acepta la idea basica iluminista de up
devenir uniforme de la humanidad: de ahi que del ferichismo, comitn a
todos los hombres con excepcion de los Hebreos, habria evolucionado
en todas partes la astrolatria, y asi sucesivamente. En tercer lugar, in-
troduce juicios axioldgicos, estrechamente vinculados con la tesis catd-
lica de una lenta evolucién de la humanidad como preparacion pata la
segunda Revelacidn: a partir del fetichismo, determinade por el miedo,
el espiritu habria evolucionado .. .por grados, de lo inferior a lo su-
periot”. Finalmente, es claro que toda la construccién de De Brosses
se halla aprisionada en el dogma catdlico de la conservacién de la Re-
velacidn primitiva por parte de los Hebreos,

El penzamiento de D¢ Brosses es particularmente interesante. En
él, como ya en la concepcién viquiana de los Tiempos Oscuros, se perci-
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be claramente cémo la idea tipicamente jluminista del devenir unilineal,
vacuo y estéril, de la humanidad, se combina con el optimismo cristiatio,
produciendo el principio de la evolucidn de la cultura en sentido pro-
gresivo. Los principios axiolégicos y los elementos miticos que estan
en la base tanto de la concepcidn cristiana como de la fluminista, serdn
los mismos que, mututis mutandis, volveremos a encontrar en la base de
todos los planteamientos del evoludonismo antropclogista del 5. XIX,
El fracaso de éstos tiene las mismas causas que el de De Brosses, y el
esfuerzo para eliminar zxiologia y mitologia del pensamiento etnolégico
serd justamente la tarea de las corrientes contemporineas de la etnolo-
gia historicista,

En Ja misma linea de De Brosses se halla Court de Gebelin. En su
“Mundo primitivo”, editado entre 1773 y 1782, hay una interesante
tentativa de justificar psicolégicamente [a diacronizaciéon de lo sinerdni-
co: la supervivencia de elementos culturales aislados, o de determinadas
formas de pensamiento, a través de todas las épocas, se debe a las exi-
gencias y rendencias connaturales del espiritu humano: “Hay por io
tanto una cadena gue une todo al hombre; no hay méas quc conocer el
hombre de hoy para conocer los de todos los siglos”. La unidad psico-
1gica basica de la bumanidad hace que fas lenguas, las artes y las leyes
primitivas, es decir las manifestaciones concrefas de las tendencias con-
naturales del espiritu humano, subsistan en el hombre actuwal en medio
del perfeccicnamiento. Es claro que el planteamiento de Court de Ge-
belin tieie mucho en comuin con la teoria de las “ideas elementales”
de Bastian, que serd ung de los pilares del evolucionismo unilineal; en
elfa volveremos a enconurar el principio de Ia unidad psicologica bésica
de la humanidad y la idea de una respuesta uniforme del hombre a
ciertas necesidades comunes y fundamentales, respuesta que ocasiona el
surgir de las ideas elernentales y su conservacion a través de todos los
tiempos.

Lafitau, De Brosses y Court de Gebelin se limitan a aplicar el
principio de la diacronizacién de lo sincronico a determinados aspectos
de la cultura. Pero la historiografia del Tluminismo clamaba por una
historia de las instituciones, historia que requeria tomar en considera-
cion el devenir de todos los aspectos de [a vida del hombre estudiados
en su integracidén natural; esta exigencia del Yluminismo se traduce, por
lo tanto, en la aspiracién @ una historia de la cultera comeo un todo. Esta
aspiracién, [levada a [a practica por Volcaire, se va afirmando cada vez
mis en la Historiografia y se hace sentir vivamente también en la Etno-
logiza, desde que ésta comienza a tomar forma como la ciencia que re-
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construye la historia mas antigua de la humanidad por medio de los
pueblos barbaros. Con Goguet, Kraft y Meiners vemos el principio de
la diacronizacién aplicada a Ia totalidad de las manifestaciones cultura-
les. En 1758 Goguet publica una especie de historia de la cultura de la
antigiiedad para la que uriliza muchos de los conocimientos de etnogra-
fia propios de su época. El dinamarqués Kraft, en su “"Pequefia historia
de las principales instituciones, costumbres y opiniones de ios pueblos
salvajes”, editada en 1760, se propone clabotat la verdadera historia
de 1a humanidad, en oposicior al relato puramenie especulativo de los
origenes elaborado por Rousscau. El valor intrinseco de la obra no es
muy grande, ya que Kraft toma como ¢jemplo de los pueblos mis
salvajes —y represeatantes de los peldafios mas antiguos de la humani-
dad—, tan sélo a los indies Lules y Caingua; pero esto no le quita el
mérito de haber planteado, por primera vez sobre bases histérico-etno-
logicas, el origen y el desarrollo de casi todos los aspectas de la cultur,
ta vida social, Ta economia, la religién y el arte. St bien la “Pequefia
historia™ fue poco conocida fuera de los paises escandinavos, fue en
base a ella que Lord Kames escribio su “Bosquejo de la Historia del
Hombre”, aparecido en 1760. ‘

En 1785 se publica la obra de Meiners “Compendic de la historia
de la humanidad” que puede considerarse el primet trabajo moderno de
Etnologia. Aun teniendo plena conciencia de que la cultura constituye
un todo inseparable, Meiners considera imposible abarcar la totalidad de
sus aspectos y cxplicar el origen de cada uno de ellos; se conforma, por
lo tanto, con considerar tan solo algunos. La reconstruccidn de Meiners
se basa también en el principio de¢ diacronizacidn de lo sincrépico: hay
que estudiar el origen de las instituciones cn las formas que éstas pre-
sentan en los salvajes modernos., Es interesante notar que con Meiners
se plantea por primera vez, la oposicién entre la aspiracion a una histo-
ria universal de la cultura y la posibitidad de realizatla en la practica;
oposicion que no es, en el fondo, sino un reflejo en la Etnologia del
mas vasto problema histdrico-filoséfice: ses posible la Historia Univer-
sal? El interrogante permanecera latente durante lu época del Positivis-
mo y de la Etnologia evoludionista pero volverd a plantearse, con plena
conciencia de sus alcances, en la Historiografia y en la Ernologia de
nuestro siglo.

El gran movimiento erudito dirigido a utilizar a log pueblos bér-
baros para lu reconstsuccion de la mas antigua historia humana se impo-
ne abiertamente durante el Siglo de las Luces. Una prueha de su difu-
sién sont los rastros que de €l encontramos en ciertos planteamientos
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de {os filésofos puramente especalativos, Rousseau, por ejemplo, en su
"Emilto”, al trazar una histeria de las creencias religivsas —que repre-
senta una combinacién ya tipicamente roméntica entre las tesis de la
barbarie Pi-imif.iva y la deista—, sostiene que el politcismo fue la reli-
gion mas antigua y afirma que “los marmouset de Laban, los ruanitus
de los salvajes, los fetiches de los negrus, todas las obras de Ia paturale-
za y de los hombres, han sido las primeras divinidades de los mortales™,

Desde mediados del s. XVIII el momento histarico de la Etnologia
debe considerarse como definitivamente asentado, Ya no se trata mas
de atishos geniales, sino de un planteamiento metodoldgico general que
se ejerce sobre materiales abundantes y produce obras especializadas.
Provista de un material descriptivo copioso, de una metodologia defi-
nida, de una finalidad clara y de enormec interés dentro del pensamiento
fluminista, 'a Etrologia histérica ya habia nacido como ciencia auténoma
& fines del Siglo de las Luces. La fundacion en 1799 de [a “Sociéré des
observatenrs de 'homme” de Paris, debe considerarse como el acta
oficial de este nacimiento.

Hemos intentado penetrar el proceso historico a través del coal la
Ernologia toma forma y conciencia de si misma. Hemos visto sus orige-
nes oscuros ¥ dispersos; asistimos a las tentativas de fusionar en una
sintesis armonica [os difetentes momentos légicos del estudio de los
barbaros. Vimos el predominio del mormento especulative en la Anti-
guedad y en la Edad Media; el fortalecerse del momento heuristico al
abrirse la Edad Moderna y su integracién con el momento especulativo
durante e} Huminjsmo. El Siglo de las Luces puede agregar a sus apor-
tes para la formacion del espiritu contemporineo, el haber dado origen
a una ciencia que permite investigac objetivamente la “Historia de los
Tiempos Oscuros”. En ella se funden y se integran el momento especu-
lativo y el heuristico, en una sintesis gue es historia, tanto en lo relativo
a su métode como a sus fines. La Etnologia nace en el marco de las
ciencias histéricas y se presenta como una ciencia especial que tiene por
objeto los primeros capitulos del devenir de la humanidad.

Y como ciencia especial dentro de la Historiografia, la Etnologia
estard vinculada, en su desarrollo postetior, per un lado a la problema-
tica general de la Historia, por el otro a la que surge dentro y acerca
de Ia metodologia que le es propia, Tanto la una como la otra se balla-
ran naturalmente vinculadas al devenir general del pensamiento filosé.
fico. Por este motivo, tan s6lo a través de la integracion del pensamiento
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etnolbgico con el devenir de la Filosofia, serd posible entender mas
claramente los problemas generales y especiales de nuestra ciencia, y el
valor y el alcance de las soluciones que ptopone; tan silo tomando con-
ciencia de la adherencia o no de los principios que estin en la base de
estas soluciones a etapas vitales o superadas del devenir general del
espiritu, nos serd posible eatender este valor y este alcance,

LA ETNOLOGIA DEL IDEALISMO

El movimiento romdntice surge como reaccidon del sentimiento en
contra del cientificismo naturalista y de la razén abstracta del Iuminis-
mo. Al mundo objetivado del racionalismo, el Romanticismo opone un
mundo subjetivado en la intimidad de {2 tradicién y del arte; a la critica
y al rechazc de la tradicidn y de lo antiguo, el esfuerzo diligente para
penetrar y entender todo aquello que, de una u otra manera, ha sido
patrimoniv de la humanidad. Y los hechos humanos comienzan a valo-
rarse, no ya a raiz de su cotejo con Jos principios eternos establecidos
por medio de la razdn abstracta, sino que, previamente a todo juicio
axifoldgico, se intenta comptenderios a través del seatimiento. Cuando
los fersmentos de la critica kantiana se encuentran con la tumultuosa
cortiente del "Sturm und Drang”, la comprensién sentimental se trans-
forma en la bisqueda de una racionalidad més profuada ea la tradicidn,
a traves de la valorizacion racional del sujeto pensante. El hombre deja
de ser ‘un objeto, alineado indiferentemente junto con los otros, para
volverse ¢l foco de la concepcion del mundo; y entonces [a racionaliza-
cion del romanticismo se concreta en nn poderoso movimiento filosdfice
—el Idealismo— que culmina en la figura sefiera de J. G. T. Hegel.

El fuerte matiz antropoldgico de la filosofia idealista y roméntica
trae consigo la valorizacidn de la Historia, entendida como expresisn
concreta del devenir del espiritn humano. La “Ciencia Nueva”, tal
como lo anticipara genialmente Vico. se vuelve [a reina de las ciencias.
El filosofo italiano habia establecido el principio de que el hombre sélo
puede conccer 1o que € mismo hace, y habia declarado conocible tan
solo el mundo del hombzc, es decir el mundo de la Historia; el Idealismo
lieva esta posicion a sus consecuencias mas profundas, afirmando que
existe lo que se conoce y tan s6lo en cuanto se conoce, es decit en cuan-
to es humano; lo que lleva finalmente a afirmar que el mondo no existe
en si, sino tan s6lo en cuanto es concepeién del mundo, es decir en
cuanto es creacion del Espiritu; y que el conocimiento de la realidad no
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es sino el autoconocimiento del Espiritu, que se 'hace consciente de si
mismo, plegandose sobre si y recordando las etapas que ha superado cn
su devenir y cuys integracién dialéctica constituye su presente.

Naturalmente, la Historia que el ldealismo valora no es de nioguna
manera la ilumintsta. La idea de una Historia en la que toda idea ‘de
evolucién, de desarrollo, queda extrafia, es incompatible con el pensa-
miento idealista, que, justamente en el desarrollo encuentra el verdadero
sentido de la Historia. El problema del devenir, planteado de manera
intelectualista y analitica, no tiene ningiin interés en una posicién espi-
ritnal, como la idealista, para la cual el conacimiento es, ante todo,
comprensidn histérica, es decir integracion del pasado con el presente;
v cualquier posiciéa que niegue la participacién del pasado en la forma-
cién de] presente es rechazada de Heno, acusada de colocart a la Historia
frente a la razén abstracta como un cadaver frente al anatomista.

La comprensién, base de la Historiografia romintica e idealista, se
proyecta también sobre la Historia de Jos Tiempos Oscutos y sobre el
problema de los origenes, a los que el Iluminismo tarbién habia en-
frentado de manera analitica e intelectualista. Asi, por ejemplo, el abo-
carse 2] estudio de la Historia de las Religiones, Herder, Lessing y los
miembros de la Escuela de Tubinga, no se esfuerzan tanto en recons-
truir objetivamente el origen y el mas antigna desarrollo del mundo
religioso, sino mas bien se proponen comprender, revivir, la posicidn
del espiritn primitivo frente a la religién. La pregunta ;cuhles fueron
la religion, &l arte y la sociedad primitiva? es integrada con otra: ;cémo
vivid, coma sintid, el primitivo su religion, su arte o sus instituciones
sociales? Un planteamiento de esta naturaleza implica, por supuesto,
la superacién de todo juicio axioldgico abstracto frente a los hechos
del pasado; la religién deja de ser el invento de astutos sacerdotes, la
monarquia la jmposicién de titanos sombrios, "Cada pueblo tiene su
religién, que vale tunto como las otras” dice Lessing en su “La educa-
cién divina de la bumanidad” (1780) y Herder, en su “ldeas sobre
filosofia de la Historia de la Humanidad” (1784-91) se aplica en deter-
minar el rol de los diferentes pueblos en la historia general del hombre,
afirmando que, para bicn comprender a ésta, no hay que desdefiar a
ninguna facion.

Naturalmente, el hecho de apartarse de los juicios axioldgicos ba-
sados en un abstracto debe scr, no implica para el Idealismo un tosco
relativismo. Lz Historiografia idealista es europocéntrica; la actualidad
existencial del occidente es la suma y [a heredera de la Historia. Pero
el espiritu humano tiene su realidad profunda en su devenir de rodas



I 55 birbaras desde la antigliedad basta mediadns del siglo XIX 309

las épocas y de todos los lugares. La idea universal de Humanidad, afir-
mada por el mito cristiano primero y por la raedn abstracta después, es
redescubierta por el Idealismo y entendida en su racionalidad mas pro-
funda.

. Comprensidn, idea de desarrollo, valorizacién de todo el pasado,
ausencia de juicios de valor en base a esquemas racionales, captacidn de
ta Humanidad como Universal Concreto, eran sin duda bases inmejora-
bles para tetomar y superar el enfoque iluminista del problema de los
origenes y de la Historia de los Tiempos Oscuros; por ello bien habia
podido espetarse un florecimiento de los estndios etnoldgicos deatro
del marco iatelectnal del Idealismo. Sin embargo, a pesar de que el
movimiento idealista ejercid gran influencia sobre el desarrolio del
pensamiento etnolégico, ésta no fue ni inmediata ni directa. Las razones
pot las cuales el espiritu de la época en sus manifestaciones mas eleva-
das se desinteresé del cstudio de los barbaros y de su papel en la histo-
ria de la humanidad, son varias y de distinta indole. Entre ellas puede
destacarse el gusto hacia la especulacion abstracta que caracteriza
muchos de los representantes del Idealismo y del Romanticismo; tam-
bi¢n influyé la juventud y la inmadurez de la Etnologia que, a pesar de
existir, se hallaba aun en plena crisis de crecimiento en cuanto a su meto-
dologia y 4 sus resultades. Tampoco pudo dejar de infiuir el agudizarse
de problemas mis préximaos y urgentes para la cultura occidental, deri-
vados de la crisis ideologica provocada por la Revolucidon Francesa.
Tinazlmente hay que tomar en cuenta que las informaciones etnograficas
sufrieron vwna large interrupcién a causa de las guerras mapelednicas
y que los estudios etnoldgicos fueron desarroilindose principalmente
cn Francia ¢ Inglatecra, (donde el Idealismo penetrd tan solo cscasp-
mente y de segunda mano), mieatras que en Alemapia los antecedentes
de estos estudios eran escasos.

En Hegel, sintesis del Idealismo, encontramos upa neta negacién
tanto de 1a posibilidad como del interés de una Historia de los Tiem-
pos Oscaros, segacidn que, por supuesto, implica el rechazo de la Et-
nologia como clencia. Hegel diferencia claramente las res gesiae de la
bistoria rerum y afirma que los recuerdos familiares, o de la tribu,
tienen valor tan s6lo en el ambito de estas entidades sociales, y
no ya en el de toda la humanidad, “El uniforme transcurrir de su
modo de vida —-afirma— no es objeto de! recuerdo; solamence las
acciones sefialadas y desarrolladas por el destino pueden excitar Maoe-
mousine a reproducirlas”. Sin embargo, dentro de! mundo del pensa-
miento hegeliano encontramos algunas ideas acerca de los pueblios bat-
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baros y de su papel en la historia del espiritu e, inclusive, el primer
planteamiento de una base teorética del principio de diacranizacion de
lo sincténico. En su © Fenomenologia del Espirite” —relato de 1a ex-
periencia a través de la cual pasa la Conciencia desde el conociniento
ingenuo ‘al filoséfico—, Hegel considera en primer lugar el momento
de la simple Conciencia, proceso cognoscitivo que, enfrentindose con
un mundo de hechos, los examina para saber lo que es verdadero acerca
de ellos. En un segundo momento, la Conciencia se eleva a Autocon-
clencta, vision del pundo que considera al objeto come expresion de
si mismo. La tercera etapa es la de la Razdn: para ésta los objetos
existen como expresion impersonal de las ideas, pero el Yo considera
el mundo como idéntico, en principio, a su propia constitucién, En el
cuarto momento, el del Espiritu, el mundo consiste no s6lo en mi
verdad universalmente vilida, sino en mi verdad conciente, segin lo
expresa el orden social al que pertenece una Humanidad de cuya vida
participo. Ahora bien, segin Hegel, 1a primera etapa de la Autocon-
ciencia esta representada por el individualismo ingenuo del nifio y del
salvaje, A cada yo, el otro yo aparece como un intruso y de ahi que el
estado de Autoconciencia imperfecta sea la guerra; pero el estado
de guerra es esencialmente autodestructivo y como tal, irracional
y transitorio; por lo tanto, da lugar rapidamente a otras etapas de la
Autoconciencia. Es evidente la adhesion de Hegel a la teoria de la bar-
barie primitiva, del “bellum omniunm contra vmnes”, de Hobbes; peto
es evidente también que supera la concepcion puramente intelectualista
de la barbarie primitiva y ve en ella su necesidad histérica de momen-
to superado, pero al mismo tiempo necesarip, en su integracipn del
devenir general de la Conciencia, Es tal vez la primera tentativa, después
de Vico, de abordar el espiritu de la batbarie desde adentro, integrindolo
en la racionalidad del devenir del Espiritu.

Ln la etapa de la Autoconciencia y en las de la Razén y del Espiritu,
las manifestaciones de estos momentos no son mas individuales, sino
sociales. El yo se encarna en una serie de Gestallen, que son sociedades,
naciones, etapas de cultura, movimicntos de pensamiento. Ahora bien,
desde nuestro punto de vista etnoldgico es interesante notar que, para
Hegel, las relaciones cronoldgicas que existen enire estas Gestaltenn (ya
que cada una de ellas es, en cierto sentids, el antecedente légico y
cronologico de la ‘que le sigue) no excluyen su contemporaneidad. Las
Gestalten de Ja Autoconciendia y de la Razéa son contemporineos con
las del Espiritu; es decir, existen determinadas formas de individualidad
que se hallan en ciertos tipos de sociedad y que, por Jo tanto, aparecen
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juntos en el riempo. Es clato que el concepto de la contemporaneidad
de las Gesialten que encacnan diferentes momentos del devenir de la
Conciencia contiene in nuce la justificacion teorética del principio de
diacronizacion de lo sipcrdnico, que sera retomado y expresado mds
claramente —si bien mis superficialmente— por Comte, y que de €l
pasara al evolucionismo antropologista del 5. XIX,

Aparte estos atisbos, Hegel ignora casi completamente los proble-
mas etnolégicos; es posible que esto se deba a un desconocimiento de
Iz obta de los etndlogos, o bien a su desinterés hacia unos plantea-
mientos tan impregnados de espiritu iluminista. Sin embarga, no podian
quedarle inadvertidos algunos aspectos culturales comunes tanto a los
barbatas como a los occidentales: la magia, por cjempio, que coloca
como la manifestacidén de Ia religién mas primitiva, dentto del grupo
de las “Religiones de la Naturaleza’. la magia ¢s5 interpretada por
Hegel como la religidn inmediatamente natural o del conocimiento
sensible y espontaneo, Una idea semejantc habiz aparecido ya en “Sim-
bolismo y mitologia de los pueblos antignos especialmente de los Grie-
gos”" de Creuzer (1810-1812}), que ¢s ura de las prineras tentativas de
la escuela de Tubinga para penetrar desde adentro la religidn primiti-
va: "No habia que creer que esta religién primitiva... haya sido una
filosofia concchida.y presentada bajo formas desnudas, abstractas y
sabias. .. INos sentimos més vale inducidos a considerat(la) como una
especie de magismo 0. .. como un paganismo pyiquico, es decis como’
una deificacién. .. una animacién y ana espiritualizacién de los pode-
res- de la naturaleza por parte de los primeros hombres, que [os ponia
en una estrecha relacién con zquellos poderes. . .”,

Fuera de los ftlosofos y de los historiadores de las religiones, el
estudiose cuya obra-recibe de lleno el impacto del Idealismo (y que
podemos considerar el anico etndloge hegeliano) es Klemm, autor de
un amplisimo tratado: “Historia general de la cultura de [a humanidad”,
editado en 1843. La influcncia del hegelismo soble Klemm se mani-
fiesta, en primer lugar, en su concepcién de la cultura, ipspirada clara-
mente en el concepto hegeliano de Gestalt. Segin Klemm la cultura
comprende “costumbres, conocimientos y destreza; la religion, la cien-
cia y el arte. ., La culrura se manifiesta en la rama del Arbol si se le
ha dado una forma intencional; en la frotacién de dos maderos para
producir fuego; en la cremacidn del cadiver del padre, la decoracién
del propio cuerpo cop pintura, la transmisién de expesiencias adquiri-
das por parte de una geperacion a la que la sigue”. Esta vision de 'la
cultura, semejante y muy anterior a2 la que apareceri en la definicidn
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mas sintética de Tylor, demuestra que la formulacidn plena del con-
cepto de cultura, como integracién de todas las actividades espirituales
del hombre, es mas bien un fruro del Idealismo que del pensamiento
positivista,

Que Klemm se vincula mis directamente con Hegel que con la
sociologia comiiana, io comprueha su esquema de la evolucion de la
cultura, pues las wes etapas que en ella figuran, el salvajismo, la
domesticidad y la libertad constituyen una clasica triada dialéctica y
corresponden en todo, a las que Hegel habia enuaciade en su “Filosofia
del Derecho”. Ea la primera etapa juridica, el salvaje merodea, carc-
ciendo de tierra y de animales domésticos y sin autoridad politica,
pues la familia representa la Gnpica forma de organizacidn social; en la
segunda etapa, Jas familias se agrupan en tribus gobernadas por jefes
de derecho divino y el hombre desarrolla la escritura, inicia el pastoreo
y el cultivo; la tercera etapa es la de la libertad, cuando los pueblos
sacuden el dominio de los jefes y sacerdotes y alcanzan la posibilidad
de desarrollar su mente. Tanto para Hegel como para Klemm, los Ger-
manos son e} ejemplo mas destacado de la etapa de la libertad. La
concepcion de la Historia como progresiva conquista de la libertad tam-
bién es expuesta por Ilegel en su “Filosofia de la Historia”, 2 propésity
de! devenir del Estado: "La primera forma es aquella en la que la totali-
dad del Fstado se halla atn involucionada; la scgunda es aquélla en la
que. . . los individuos se hallan més libres; la tercera, finalmente, es aqué-
Ha eq I cual los individuos tienen su autonomia”. La adherencia entre
Klemm y Hegel no podria ser mas evidente; como para Hegel, también
pata el etndlogo idealista la historia del mundo es el progreso de la
conciencia de la libertad; y para ambos estu libertad se alcanza plena-
mente con la entrada de los pueblos germanicos en la historia.

El easo-de Klemm es aislado. Tan solo podriamos considerar sus vin-
eulaciones ideoldgicas con fa escuela de Tubinga, en los aspectos etno-
légicos que ésta puede haber tenido. En realidad, el Idealismo toma
contactos con la Etnologia ya en época de plena reaccion antihegeliana,
cuando las Ciencias del Espiritu deben defender a todo trance su auto-
romia de la irrupcién de las corrientes naturalistas. Un ejemplo de este
contacto es el “Archivo para la psicologia de los pueblos y para la
ciencia del lenguaje”, fundada en 1860 por Lazarus y Steinthal, revista
que muere a los pocos afos de su aparicién. En ella los aulores se pro-
ponian defender la autonomia del “Espiritu del Pueblo” (Volkgeist)
en contra de la psicologia individualista del antihegeliano Herbart.
Mayor suerte tuvo el Materialismo Histdrico, robusto retofo del Hege
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lismo, pero ya plegado al Natusalismo imperante. En general, podemos
decit que la influencia del Idealismo sobre el pensamiento etnoldgico
fue profunda, pero poco vistosa, pues se ejetcié principalmente por
caminos indirectos; éstos, como se demostratd en un préximo trabajo,
fueron principalmente el Positivismo y la unién del Materialismo con
la denominada “izquierda hegeliana”. En realidad, el momento histé-
rico de la Etnologia cruza, por asi decir, por debajo de la corriente
idealista; al aparecer nuevamente, como consecuenda de un renovado
interés de la cultura occidental hacia los barbaros y hacia la Historia
de los Tiempos Qscuros, recibird de inmediato el impacto del Natura-
lismo dominante, ¥ cotrerd el riesgo de ser absorbido por una ciencia
natural, que habia ido desarrollindose silenciosamente durante el siglo
XVIII, que ostentaba un pombre antigno y prestigioso: la Antropologia,

ANTROPOLOGIA Y ETnNoLOGIA

Como ya vimos, la Etnologia se constituye como ciencia histbrica.
Inmediatamente después de su formacién, plena del entusiasmo ingenug
propio de Ja mocedad, se did¢ a ampliar su campo de trabajo en una
medida que no cocrespondia a sus posibilidades reales, Su mismo pro-
grama basico —es decir la insercién de los pueblos y de las culturas
barharas en una historia general de la humanidad-—, podia estar piena-
mente justificada en teorfa, pero no contaba con un equipo conceptoal
y metodologico suficientemente afinado; sin contar con que los imate-
riales no eran aun ni abundantes ni completos, y no siempre podian
considerarse del todo fidedignos. Apaste de estos inconvenientes, el
momento especulativo de la Etnologia alin no habia sido absorbido
satisfactoriamente por el momento histérico e integtado por él; por
esta razén, los relatos de [2 Historiu de los Tiempos Oscuros eran a
menudo construidos en base a apriorismos intelectualistas o miticos.
Como pudo verse ¢n muchos de los autores del periodo iluminista, exa-
minados en el capitula anterios, el principin de la diactonizacién de fo
sincrdnico servia mas pasa brindar vn aparato erudito a esquemas conce-
bidos sobse bases especulativas, que para construit una verdadera histo-
ria objetiva de la cultura humana o de sus aspectos particulares.

A todos los mencionados defectos, que se traducen en la practica
en el abuso de analogias superficiales, de generalizaciones atrevidas y de
hipatesis y teorias endebles, los etnélogos van agregando rapidemente
otros, Entusiasmados por el interés gue sus estudios habian despertado
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en las manifestaciones cpigonales del penszmienio iluminista, se atribu-
yen también el estudio de las razas. Esto se dehia especialmente a la
confusién que se habia establecido acerca del término “‘raza”, ocasiona-
da por su aplicacién arbitraria a grupos linglisticos; asi aparecen las
denominaciones de raza germdnica, raza aria, raza semitice, etc. Y, como
consecuencia de esta confusidn conceptual, también la lingiiistica es
considerada como parte de Ia Etnologia, stn que se discrimine oportuna-
mente, y @ posteriori, las relaciones entre grupos culturales y grupos
lingisticos.

Las pretensiones fagocitarias de la pueva ciencia se hallan muy
bien resumidas en el programa de las dos principales sodedades erno-
légicas que se constituyeron durante la primera mirad del's. XIX. Fn
la “Societé d'Ethnologie de Paris”, fundada en 1839, fue considerado.
como campo propio de la etnologia “Estudiar de mapera conveniente
la organizacién fisica, el caricter intelectual y moral, las lenguas y tra-
diciones histéricas, para constituir sobre sus verdaderas bases Ia ciencia
de la etnologia™. Y el programa originario de la "Socielé d'Etbnogra-
phie’, constituida en 1859, arroja pretensiones ann nds vastas, propo-
niéndose, pricticamente, hacer de la Etnologia el estudio. integral de la
humanidad: el .. estudio del hombre en sociedad bajo los aspectos
fisicos e intelectuales; estudio de la constitucion fisica, intelectnal y
moral de pueblos y naciones’.

Todaos estos inconvenientes de orden tedrico, sumados » la escasez
de los resultados positivos conseguidos, hacen crisis como consecuencia
de los ataques al pensamiento especulativo en general por parte de las
ciencias naturales, aliadas con las corrientes inaterielista y positivista,
la Antropologia, en su acepcidn de ciencia natural del hombre, encuen-
tra un ambiente intelectual propicio para hacer valer sus derechos sobre
muchos de los temas que los etndlugos copsideraban como suyos; y
para pasar luego al ataque y conquistar tanto terreno a expensas de Ja
Etnologia que, aun hoy, el limite estre las dos ciencias no se halla
definido sobre la pase de un acuerdo total,

sDe ddnde surgia la Antropologia como dencia natural? ¥l término
Antropologia fue introducido por el Humanismo a conenzos del s. XV,
y fue utilizado para designar una ciencia cuyos objetos eran el cuerpo
y el alma de! hombre. Se empled en aquel entonces dentro de la termi-
nologia filosofica para designar la parte de la metafisica especial - —ubi-
cada didacticamente entre Ja Cosmologfa y la Teologia—, que trataba
especialmente del hombre, Aparece por primera vez en una obra de
Hundt, publicada en 1506, luego en el titulo de la obra del humanista
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Capello “L’Antropologia, ovvero ragionamento della natura umana’ .
Posteriormente, el término fue usado por Melanchton en sus cursos
académicos, 'y Coclen y Casman lo introdujeron definitivamente en la
literatura. El matiz escoldstico de! coneepto humanista de antropologia
—vinculado al de filosofia como ciencia universal— se percibe clara.
mente en el ordenamiento de la obra de Casman “Psychologia anthro-
pologica, sive de humana doctrina”’ en la cual, a la parte propiamente
filosofica, psicolégica, del tratado, va agregada una “Somatotomia”,
o estudic del cuerpo humano.

Con el progreso de las ciencias naturales, que sigue a la edad carte-
siana, la Filosofia se retira al mundo del Isobresensible y abandona a
ellas cl estudio de lo sensible. Como consecucncia de esta tendenca
general, la Antropologia se divide en una “Psicologia”, que queda en la
Filosofia, y una Anacoinia y Fisiologia, que se agregan a la Medicina y
yue, mas tarde, se incorporan a la Zoologia. A pesar de la clara dife-
renciacion conceptual, tanto los fildsofos como los naturalistas y anato-
mistas siguieron usando, cada uno por su parte, el antiguo término
“Antropologia”, por lo que éste vino a adquirir ua doble sentido:
mientras por un lado se designaba con él a la cicncia que trata de la
parte espiritual del hombre (el alma), por el otro lado se lo empleaba
para indicar la ciencia del cuerpo humane; finalmente, como para
aumentar Iz confusién que surgia de esta sinonimia, no faltaror auto-
res que siguieron utilizindolo en su acepcidn originaria, es decir, la den-
cia del hombre como conjunto de alma y cuerpo.

Con la corriente idealista la “Antropologia”, en su sentido de
especialidad dentro de la Filoscfia, estuvo en pleno honor; y, como era
previsible, la quiebra del Tdealismo y de su concepcion antropocénirica
del mundo, ocasiona su desprestigio; la palabra "Antropologia” va
desapareciendo de la terminologia filosdfica y serd necesaria una espera
de casi un siglo para volver a verla aparecer timidamente en la lid
filosofica, asociada con el movimiento denominado de la Filosofia de
la Cultura; su sentido serd, sin embargo, distinto y'se hallard despro-
vista de ese matiz de diencia individualizante que 1a habia caracierizado
desde sus origenes,

Mieatras tanto, la Antropojogia de los naturalistas habia seguido
un camino diferente pues, sobre el modelo de la Zoologia y de 1a Bota-
nica, s¢ hizo comparativa y se volvié ciencia de grupos. Una vez alcan-
zada esta sistematizacion metodolégica y conceptual, le fue ficil hacer
valer su importancia dentro de las otras ciencias de la naturaleza. Linne,
Buffon, Blumenbach, Daubenton, Stmmering, Camper y White du-
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rante el siglo XVIIL, y Sandiford, Morron y Carus en el s, XIX, fueron
sus principales coltores e introdujeron en ella métodos exactos para la
descripcion, comparacién y dlasificacion morfolégica de los grupos
humanos. A pesar de estos progresos, la antropologia de los zodlogos
quedd encerrada en su Orbita naturalista y no fue sino la ciencia del
cuerpo humano, zunque no faltaton algunas tentativas —Hpof ejemplo
[a de Linné-- de asociar a los caracteres morfolégicos, mediante los
cuales se diferenciaban los humanos, algunos caracteres psiguicos e
inclusive rasgos de naturalcza cultural. La tendencia a no salir de los
limites de la morfelogia se hizo particularmente fuerte en Francia e
Inglaterra, donde la Antropologia se designaba comanmente como la
“historia natural del hombre”.

Asi, mieniras la Etnologia se ejercitaba en un vano funambulismo
de pretensiones e hipoitesis, la antropologia naturalista habia alcanzado
un alto grado de perfeccion, en cuanto poseia una plena conciencia de
su objeto y de su metodologia. Su métodu comparative, la objetividad
de sus resultados, el desarrollo de técnicas exactas pura el relevamiento
y Y& comparacién de los caracteres morfologicos del hombre Je daban
Ia apariencia de una gran seriedad y exactitud. Se comenzo a ver en ella
la verdadera “ciencia cientifica” del hombre. Su sistematizacién de las
razas, realizada desde un punto de vista puramente morfolégico, hizo
que los cultores de la Etnologia se vieran poco a poco rechazados de
este campo y mirados como aficionados incompecentes. Luego de esta
primera victoria, la Antropologia, en estrecha conexién con las corrientes
naturalistas de la Tilosofia, no cesa de roer el campo propio de la Eiao-
logia para intentar, finulmente, fagocitarla y reducirla al rango de una
de sus subdivisiones.

BIBLIOGRAFIA PRINCIPAL

ARISTOTELLS, Metafisica. Traduc, del griego por Patricio de Azcirate, 3° ed.
Buenos Aires - México, 1945,

Bacun, F., Nevum Organum, Ed, Bohn, London, 1850,

Banier, A., L'explication bistarigue des fables ou I'on découvre lenr ovigine ef
leny comformité avec I'hisloire ancienne. Daris, 1711.

BASTIAN, A., Die Vorgeschichte der BEtknologie, Berlin, 1881.

BernaRD, J. F., Cérémonics ot contnmes de tows les peuples du monde, Amster-
dam, 1723-37.

BicnonNE, A., Epivare, Bari, 1920.

BiRXET - SviarH, K., Vide ¢ historia de las codtwras. (rad. del dinamarqués),
Buencs Aires, 1952.

BORMIDA, M., Caltrera 3 ciclos culturales. Ensayo -de Einologia teorética, Runa,
vol. VII, 1% parte, Buenos Aires, 1956, p. 5-28.



Los birharos desde la antigiiedud hasta medisdos del sigla XTX 317

Carerio, G, LAnropologin ovvere vagiotamento della natura bumana, Milda,
1533,

Canvucer, M. A., Sobre nmomenclatura antropolégica. Un referendum. Runa,
vol. 11. Buenos Aires, 1949, p. 167-173. ]

CoxporceT, M. )., Bosquejo de un cuadro bistérico de los progresos del espiritu
bumano. {trad del francés por Domingo Barnés), 2 tomos, Madrid, 1921,

Courr ne GEseLix, A., Monde primitif; analisé et comparé avec le monde nig-
derne, Paris, 1775-84.

CreUZER, F., Simbolik wund Myibologie der alten Vélker, besonders der grie-
chen. Leipzig, 1810-12.

CRrITIAS, En Navick, Trag. Graec, frag., p. 171, Lipsia, 1856, 2, ed. 1889, (Fide
Pinacd).

Ve Brosses, Ch., Du cwlie des dicux fétiches on paralléle de Vancienne religion
de PEgipte avec la religion actuelle de Nigritie. Paris, 1760,

DE La CrEQUINIERE, La conformilé des contumes des Imdiens Ovientaux aoec
celles des Juifs et des awdres peuples orientqux. Bruxelles, 1704,

DE MarTiNO, F., Naturalismo e storicisma nell’etnologia, Bari, 1941.

DrscarTEs, R, Disconrs de lo méthode, suivi des meditations wmetaphisiques,
Paris, 1912,

Busento DB CESAREA, Demastratio erangelizm, T. I, (Fide Pinard).

YoLiET, N, Dictionnaive universal Listovigue et cvitique des moeurs, lois, etc.
Paris, 1772,

—  Histeive des differents peuples dn monde, Tarls, 1761,

GARCILASO DE La VEGa, Comemtarios reales de los Incas (Ed. al cuidado de A,
Rosemblat), I ed., Buenos Airecs, 1945,

GoGUET, A. Y., Origine des lois, des arts et des Sciences, et lewrs progres chex
les peuples anciens, Paris, 1758.

GoLLiER, M. Th., L'ethrographie el Vexpansion civilisatrice. Rapporis du Con-
grés International d’Fxpansion économiyue mondial, Secc. V, Mons, 1905.

GUAMAN PoMa DE Avara, La Nweva Crénica y un buen Gobicrno escrita por don
Felipe Guzindn Pama de Ayala. Interpretada por el Tte. Coel, Luis Bustios
Gilver. Lima, 1956,

Hiekl, G. W. F.,, Grundlinien der Philosophiec des Rechres. {Lineas fundamenta-
les de In Filosofia del Derecho, Trad, de Angélica Menduza de Montero,
Buenos Aires, 1937).

— Phinomenologie des Geistes (Ed, Hollmeister), Leipzig, 1937.
— Vorlesungen iiber die Philosaphie der Geschichse, Trad: Lecciones sobre
la filosafia de la Historia Universal, Rev. de Occidente, Buenos Aires, 1946,

Heroer, I G, Fdeen zur Philosophic der Geschichte der Menschbeit, Riga und
Leipzig, 1784-91.

Henvas, L., Catiloge de las Lenguas de los Naciones comocidas y numeracidn,
divisidn ¥ claser de éstas, segrn la diversidad de sus idiomas y dialectos.
Madcid, 1809, .

Honigsuem, P, The phylosophical backgraund of european anthropelogy. Am.
Anthrop. vol. 4 n* 3 1042, pp. 376387,

Hoooes, T., Elemenis of Law (Ed. F. Ténnies). Oxford, 1888,

Hovtsacw, P. Tiury BawrdN 0%, Systéme de ln nature ou des lois du monde phy-
sique et du mende wmoral, London, 1770.

Huwme, P, The natural history of religion. London, 1874-75.

Huwirr, MacNus, Autbropologinm de bominis dignitate, natura e propiefatibns.
1506, (Fide W. Schmide).

IMBELLONL, J.. Intraito al curso de Amtropologia, Prolusién. Apartado de “Ana
les de Arqueologia v Etnologia”, ¢, VIH. Mendoza, 1947,

Jovit, Histvire des véligions de tous les royaumes du monde, Parls, 1676-1680,

KircHER, A., Qedipus Acgyptiacus, Roma, 165254,

Riemm, G., Aligemeine Cultur- Geschichte der Menschbeil, Leipzig, 1843.

—  Allgemeine Cultur- Wissenschaft. (2 vols.). Leiprig, 1852-55,

Kuart, J. Pequedia bistoria de las principales instituciones, cusiumbres y opinio-

nes de los pueblos salvajes, 1760, (Fide Bitket-Smith).



318 MarceLo BOrMMina

Larirat, ]. F., Moewrs des sanvages amériquains comparés aux moeurs des pre-
" miers temps. Paris, 1724
LUCRETIUS, De Rerstm Natura. (Trad. de M. Chanjot avec une notice sur Lucré-
ce et des notes sur le poeme de [a Nature de Choses.). Texto latitno-fran-
cés, Coleccién Nisard,
MEINERS, C., Grundriss dev Geschickie des Menscheit, Lemgo, 1785,
MUnLMANN, W. E, Gerchichte dey Anmthropologie, Bonn, 1948.
Pennmman, T, K., A Hundred vears of Amtbropelogy, 2% ed. London, 1952,
PIGAFETTA, A., Prime viaggio intorna al globo terracguen. Milano, 1800.
Pivarp pf La BouLriave, M., L'é¢tude comparée des religions. Vol. 1, Paris, 1925,
Prarow, Cratilo, En: Qenvres complétes. v, 5, Paris 1947,
Ross, A., Tlavotlsia, or « view of all Religions in the World. London, 1653,
Rovusseav, |, J., Emile ou sur Véducation. Paris, 1868
SAHAGUN, Fr. B. de, Cddice Florentine: INusiraciones para la Historia General
de las Cosas de Nueva Espaia de Sabagio, ed. por Fr. del Paso v Tronco-
so, vol. 5, Madrid, 1905.
—  Hisioria General de las Cosas de Nueva Espagia, 5 vols. México, 1938,
SARMIENTO DE GAMBOA, P., Histeriu de los Incas (En: Historia General ifamada
Indica, 2* parte). 2* edic., Buenos Aires, 1943, Edicion y pota preliminar
de A. Rosenblat.
ScHMWT, W., Die Moderne Etbrologic. L'Ethnologie moderse. “Anthropos”,
vol, I. Médling hei Wien, 1906, p. 135-63: 318-87; 593-644; 950-887.
SERGL, S..Terminologia e divisioni delle science delluomo. I visedtati di wna in-
rhiesta internazionale. Rivista d’Antropologia, vol. XXXV, Roma, 1944-
47, p. 5-83.
STADEN, J., Vera Historia y descripcidn de un pais de las salvajes, desnudas fe-
roces gentes devaradoras de hombres, sitvado en ol Nueve Mundo Ameé-
rica. Traduccidn v comentarios de E. Wernicke, Buenos Aires, 1944.
Ticrro, M. C., Didlogne des oratenrs, Vie d’Agricotn. La Germanie. Texre établi
d’aprés Bournouf, traduit par A. Cordier, (Coll. Classiques Garnier), Pa-
1is, 1940. .
TOURNEMINE, R. J. de, Projet d'ouvrage sur Vorigine des fables. En Mcmoires
de Trevoux, Addition 4 Nov, Dic. 1702 v febrero 1703, (Fide Pinard).
Vico, G. B, Cingue Libri dei principi di una Scienza nuova &’intorne alla comine
netura delle nazioni, cre. (ed. F. Nicolini), Bari, 1911-1916.
Vouraire, F. M. AROUET DE, Dictionaive Philosophbique, 1764. (‘Trad. de Luis
Aguar, Buenos Aires, 1944),



	10



