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Résumen

En este trabajo no s6lo me propongo mostrar la inextricable relacién existen-
te entre ética y politica que presenta en el pensamiento de Aristételes la ‘ciencia
politica’, sino también mostrac las vias de correlacién, asi como poner muy
a la luz el elevado concepto que el fildsofo nos ensefia acerca de esta epistéme
politiké, 1o que nos permite una reconsideracién y reevaluacién respecto del
ejercicio de esa misma politké contemporinea. Esto en el marco mas amplio
de una investigacién en torno al pensamiento politico del estagirita y de la
filosofia politica del mundo heleno. El acticulo se organiza en torno a cinco
temas orientadores.
Palabras clave: Aristoteles - ciencia politica - Esica Nicomaguea.

Abstract

Abstract: In this paper [ intend to show both the inextricable relationship
between ethics and politics that the Political science presents in Aristotle’s
thought, and also the correlation paths, as well as to highlight the paramount
concept that the philosopher teaches us regarding this episeemé poliniké, which
allows us to reconsider ard reasses the exercise of that contemporaneous po-
4ké. The aforementioned within the wider scope of a research regarding the
political thought of the Greek philosopher and the political philosophy of the
Hellenic World. This article is organized around five guiding themes.
Keywords: Aristotle - political science - Nicomachean Ethics.
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1. La tarea de la ciencia politica: el bien driston, eudaimonia

En el primero de los libros de la Esica Nicomaguea, paticularmente en el ca-
pitulo segundo, nos hallamos con la siguiente conclusién: Totoritn &’ 1) moMTuch
paivgrar' , luego unas lineas mas abajo se podria decir que reafirma su aprecia-
ciéf anterior, sefialando que mohtue) Tig odoa 2. En el primer caso se podria
traducir, siguiendo a Maria Araujo-Julidn Marias como, “Tal es manifiestamen-

‘tela politica” o como traduce Julio Palli “Esta es, manifiestamente, la politica”.

Para la traduccion del segundo texto, todos traducen y muy bien, “que es una
cierta disciplina politica”.

En una traducciéon mis apegada al texto diriamos simplemente: “tal parece
[ser] la politica”. ¢Qué es lo “tal’ de la politica? Townbn significa aquello que
tiene una determinada naturaleza, ¢cudl es, entonces, esta naturaleza manifiesta
de la politica? Nada parece mejor que revisar todo el pasaje en cuestién en su
texto original y desde aqui acercarnos a distinguir los aspectos involucrados en
la concepcidn aristotélica de la ciencia politica:

Ei 81 1 téhoc éonl 1@V mpaxctd@v 8 8t ardtd Bovrdpeda, téhho 8 dud todro,
Kol p1’| mévra & Eepov adpodpsdo (rpdeit ydp ottw ¥’ g Grerpov,
Bot’ elvon xevijv kol ].wttcnow v dpetav), difhov g ot Gv &in Tdyabodv
Kol 10 dpiotov. &pa odv kel wpdg TOV Plov 1| Yvdowg adrod peyddny Exer
gomiv, kol xafdnep To&bran okondv Exovteg piddov &v Tuyxdvoipev tod
déovrag ; &l &’ othw, mewpotéov Timw e nephaBeiv adtd T mot’ dodl kol
tivog v dmompdv Hi Suvdpewv. 38eie 8’ v tfig xuplotdmig kol pdaota
dpyextovikic. TawadTn §° 1 morTual gaiveran tivog yop slvon xpedwv TV
gmotudv &v toic néheat, kol molag kdotovg povOdvely kol péxpt tivog,
odfen Stordooer Sp@dpev 52 kol 6 évtipotdrag @V Suvdpewv Hnd by
offoag, olov arporylkiv oikovopiiiv priropuaiv’ ypwpévng 8¢ totrg Toig
Aowodc [mpoxtikodc] v matnudv, £n & vopobetotong tf 3¢t mpdreaw kal
tivaw néyeobon, 1O Tovmg téhog nepiéxot Gv Td TV EAwv, Bote Tobr’ Gv
£ TévBpdmvov Gyaddv. e yap kol Tadtév dotv €t kal wédet, peildv ye kol
tehedepov 10 tfig nérewg paiveton kal Aafeiv kol olewv: dyamntdv pdv yap

VENI, 2,1094 a 27-28.
2ENL2,1004b 11,
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‘wod E vépxp, kédov 8¢ kol eatémpov §0va xai néheatv. i pv obv pébodog
todrav Spiete, rolTuch TS 0doa.

(Si en realidad hay algin fin de los actos, el cual queremos por si mismo,
y las demds cosas a causa de él, y no elegimos todas las cosas a causa de
otra (asi, pues, se avanzari hasta el infinito, de modo que el deseo es vacio
y vano), es evidente que este [fin] seria el bien y el mejor. ¢acaso el cono-
cimiento de él, en efecto, no tendria un gran peso con relacién a la vida, y
cual arqueros que tienen un blanco, nosotros lo alcanzariamos mejor que
lo que conviene? Si es asi, hay que intentar comprenderlo, de golpe, qué
es, entonces, y de cudl de las ciencias o facultades es propio. Pareciera que
es propio de la [ciencia] mds principal y miximamente arquitectonica. ‘Tal
parece ser la politica: porque ella regula cudles de entre las ciencias son
necesarias en las ciudades y cuales es necesario que aprenda cada uno y
hasta qué punto; vemos, ademss, que las mis estimadas entre las faculta-
des estin bajo ésta [la politica), por ejemplo, la estrategia, la economia, la
retdrica. Sirviéndose ésta [l politica] de las restantes de entre las ciencias
précticas, y aun més decidiendo por leyes qué es neceasario hacer y de
qué cosas apartarse, el fin de ésta comprenderia los de las demds [cien-
cias], de tal manera que éste [fin] seria el bien humano, aunque es también
el mismo para el individuo y para la ciudad, parece que hay que tomar
y preservar el mds grande y el mis perfecto el de la ciudad, porque es
deseable mmbten para uno solo, pero mis hermoso y mis divino para un
pueblo y para ciudades. La investigacién, en efecto, que es una cierta
disciplina politica, tiende a estas cosas®.)

Precisemos, entonces, qué es la ciencia politica, cudl es su naturaleza, recor-
dando que desde un comienzo Aristiteles nos ha puesto en el camino de las
acciones humanas, es decir, todo lo que el hombre hace no es otra cosa que
inclinarse o mis bien desear el bien, que éste es el fin de todos nuestros que-
haceres, cualesquiera sean las actividades, artes o ciencias, aunque haya en cada
una fines propios, pero puesto que vamos a encontrar unas ciencias subordi-

3ENL 2,1094 a 18 -1094 b 11. Todas las traducciones son personales, salvo indicacién contraria.
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nadas a otras, los fines de las principales, en orden jerirquico, se podria decir,
son preferibles, ya que los fines de las subordinadas se persiguen en funcioén
de las superiores. La politica, en este sentido representaria por excelencia esa
actiyidad superior o ciencia si se quiere®.

istoteles deja sentado claramente que hay un fin per se de todo lo que hace-
(710S y que no se trata de cualquier fin, sino de este fin como bien, el mas alto al

~'que se pueda aspirar, es 70 dpiotov. Siendo tal este bien no es posible que quede

a la deriva, sino muy por el contrario debe haber alguna entre las ciencias que
se haga cargo de él, porque su conocimiento -dice Aristiteles- constituye un
aspecto decisivo (ueydinv pomijv) para el devenir de la vida del hombre (rpdg
70v Blov), si el hombre lo conoce puede miraro con toda claridad y acertar de
la mejor manera posible con sus acciones, de la misma manera que un arquero
mira y da en el blanco. Y siguiendo la metifora propuesta sugiere que debe ser
apresado, definido certeramente, de un golpe en su { wot’ éoti. La ciencia que
se hace cargo de este bien supremo es la politica. En este sentido, la politica para
Aristoteles es una ciencia principalisima (xuptordng) y méiximamente directiva
(ndhota pyrtextovikiig), porque se ocupa de proponer qué ciencias se requie-
ren para el desarrollo de la polis, asi como también bajo su égida queda com-
prendida la educacién. Al respecto Aristdteles piensa que la educacion deberia
estar dirigida segin la distribucién sectorial de la polis. Sobre este particular
serd necesario retomarlo mas adelante con las debidas precisiones y en relacién
con su contexto prictico y con su devenir histérico. Por ahora, aqui en la E#ica
se limita a sefialar que es necesario que cada uno aprenda alguna de entre las
ciencias, que son necesgrias 2 la ciudad. Aristételes al nombrar las ciencias, tales
como la etpatyualv olkovopuy prropuaiy, tres facultades, las mis estimables
entre las facultades de la politica, dota a la politica de un dominio sobre el sen-
tido de la estrategia en términos de defensa (guerra), tema que atraviesa toda
la historia politica desde los, origenes de la polis griega, la ciencia econdmica,
en su rasgo mis bisico de ‘ordenamiento de la cas2’, y una tercera facultad
corresponde a la ‘retérica’, que para simplificar podriamos llamar ‘derecho’.
Sin duda estos tres pilares marcan el devenir posterior del desarrollo politico
de Occidente.

No es posible pasar tan de prisa la equivalencia entre ‘retorica’ y ‘derecho’.

4ENI 2,1094 2 1-17.
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El filésofo recoge la dltima experiencia helena y nos presenta una retdrica que
es un zs normativo. Este tema AristOteles lo recoge, entre otros, en su Retdrica,
obra en que encontramos buena parte de la historia politica griega y por su vin-
culo con la oratoria fotense es una escuela del derecho, de ética y de politica al
mismo tiempo, en el mundo ateniense. La polis es la dadora de la ley, que fluc-
tia entre el otorgamiento y la prohibicién. La ‘politica’ encarna, nada menos,
ese fin dltimo que AristSteles llama tév8pdmvov dya8év (bien humano). Sabe-
mos que tal bien se identifica con la ebdaupovie, tradicionalmente traducida por
felicidad. Aristételes postula que la politica es responsable de hacer posible la
realizacién de la ebSopovio:

Aéyopev & dvaloPbvieg, dnedn) rboa yvdowg kal poaipestg GyaBod Tivdg
dpéyeran, tf dotiv od Aéyopev v mokitualv éplecBon kal tf 1O mévrv
dxpérorov 1@V npaxtdv kyaddv [...] Tiv ydp sbdarpoviav kol oi toAkol kol

ol yapievieg Myouay, 1d 8 b Lfiv kal 10 €0 mpdrrew Tadtdv nokoppdvover

0 ebdampoveiv.

(Puesto que todo conocimiento y eleccién pensada desde antes tienden

a algiin bien, resumiendo digamos cuil es al cual decimos que la politica.

tiende y cuil es el mds alto de entre todos los bienes que se debe reali-
zar [..], en efecto, tanto la mayoria como los entendidos dicen que es la
Jelicidad y suponen que el vivir bien y el obrar bien es lo mismo para ser
feliz%.)

Planteada asi esta relacién, ¢quién podria negar que atribuir 2 la politica la
realizacién de la felicidad es una utopfa, y no sélo desde la perspectiva del
mundo contemporineo; sino muy particularmente en la propia experiencia he-
lena? El mundo del esplendor, de una polis emprendedora y con aspiraciones
imperialistas, cual fue la Atenas del siglo de oro, 1a del florecimiento y efimero
esplendor en las mas variadas expresiones estéticas se habia esfumado bajo las
miradas atonitas y perspicaces de sus ciudadanos. Desde el 404, y ya desde el
momento en que estalla la guerra del Peloponeso, el mundo ateniense entra en

S ENI, 4,1095 a 14-20.
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una profunda etapa de desconcierto social y politico, cuya mdxima expresion
seri la pérdida de su propia libertad y autonomia. Fracaso de la politica mono-
pélica y, por ende, alejamiento y menosprecio por la misma actividad politica.
El SAcrates de Platon expresd agudamente este sentimiento cuando afirmaba
en la Apolsgia que el que quiera conservar su vida, aunque sea por un poco
tiempo mis “es necesario que se preocupe de llevar una vida privada, pero no
de ser un hombre piiblico” ¢. El desprecio por la vida politica inclina inexora-
blemente la balanza hacia el otro extremo, el del individualismo; el éxito ahora
es asociado a la vida privada y con ello la acentuacion del egoismo y la ambi-
cién, lo que los griegos llamaban con las palabras epithymia y pleonexia, que acen-
tia la ambicion desenfrenada, la avaricia abusiva y sin escripulos. Se impone
asi el dominio del mis fuerte, peligro que ya habia sido advertido por Hesiodo,
varios siglos antes, en la fbula del ruisefior y el gavilan’.

Si se quiere tener una valoracion en el mejor sentido de la expresion debe-
mos acercarnos a los hechos o a los acontecimientos que determinan posturas
frente al mundo, y asi podemos dimensionar mejor la consttuccion y propuesta
aristotélica tanto en términos éticos como politicos. La primera mitad del siglo
IV estd signada por éstos y otros hechos no menores como la invasién mace-
donia a la Hélade, de la cual Aristételes no s6lo fue un testigo, sino que muy
probablemente haya estado de acuerdo con la misma por su filomacedonismo®.
Por muchas diferencias que tratemos de hacer entre el modelo politico plat6-
nico y el aristotélico, ambos, en nuestra opinidn, comparten un fondo utépico
o idealista, destinado a trascender en la historia del pensamiento politico occi-
dental. i

Pl Ap., 19,32a.

7 Op., 202-212. v

8 No se debe olvidar que apenas conocida la noticia en Atenas acerca de la muerte de Alejandro,
el 13 /10 de junio de 323 a. C., AristGteles se autoexilia (323/ 2) y se refugia con su mujer Herpile
y sus hijas, Pitia y Nicémaco, en la isla de Eubea, en Calcis, la metropoli de Estagiro y la patria de
su madre, donde fa influencia macedénica era muy fuerte. El filésofo habla sido invitado por el
propio Filipo a Macedonia como maestro de su hijo Alejandro, y habfa aceptado tal invitacion entre
342 - 336. Posteriormente, en Atenas, ser4 un protegido de Alejandro por intermedio de uno de
sus principales estrategas, Antipatro, con quien Aristteles trabd Intima amistad. Y no sin razén
se autoexilis, pues se presentd en su contra una acusacién de impiedad, lo mismo que contra
Anaxdgoras y Socrates, pretextando un himno que el fildsofo dedicara a Hermias, un aliado de
Macedonia. Cfr. Aubonnet (1968: XLIX, XCil- XCIV).
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2. La ciencia politica y las acciones honestas y justas
Cuando Aristoteles sefiala que la tarea de la politica es hacerse cargo de este
bien supremo que no es otra cosa que la endaimonia, esti elevando a la misma
politica a un status insospechado para su tiempo, colocindola como la mis
| sefiorial entre las ciencias con capacidad directora. La politica para Aristoteles
es la que examina las cosas bellas y justas, por mas que presenten diferencia y
extravio®. ¢Qué serian estas 1& 8¢ ko, que hemos traducido literalmente por
cosas hermosas? Probablemente haya que entender este término en su sentido
mids amplio, es decir, ‘cosas buenas’, cosas honestas, con ello podemos ver la
superposicion de sentido entre estética y ética y seguir a la vez la evolucién
problematica de la terminologia ética. Las cosas hermosas no pueden ser sino
cosas buenas y las cosas buenas y hermosas, para el mundo heleno, no pueden
set, 4 su vez, sino cosas justas; por ello los actos nobles, en el sentido de hon-
rosos son, a la par, hermosos. En esta linea estd toda la l6gjica de las acciones
que emprende Antigona en la obra de Séfocles, que suministra al teatro griego
en su conjunto una buena cantidad de ejemplos de tal indole. Un mundo que
pierde el sentido de la justicia, pierde el sentido de la belleza del mundo, de los
actos por los cuales se hacen y constituyen las cosas buenas. Desde que la Hé-
lade llega a la historia, desde el viejo Homero, la justicia simboliza un principio
general, que puede entenderse como la mixima distincidn y separacién entre la
barbarie y la civilizacién. Aristoteles al poner el sentido en el obrar humano y
en un obrar en vista del bien, lo ha puesto, al mismo tiempo, en la perspectiva
ética y estética. .

La politica encarna ese sentido, su fin es plenamente accién, donde la delibe-
racién y la eleccién de los medios para alcanzar el fin son también fundamen-
tales, es decir, son constitutivos de la accién. Al referirse al joven, Aristoteles
dice que no es una persona ‘amiga’ de la politica, porque sigue a las pasiones
y todo lo que escuche le resultard vano e initil. Hasta aqui se puede decir que
la interpretacion sigue siendo la clasica respecto de este pasaje. El filésofo ha
afiadido a su explicacién una frase que no deja de ser un problema: éneidi) 1o
ehog £otiv oh yv@org A rp&tic. Los traductores en espafiol dicen : “puesto

9 EN13, 1094 b 14 -16 7t 82 o xal d Sfxaw, nspl Gv A mohrtuc) oxonsitay, 7oAy xer

Swpopav kol sAdvnyv.
19 Marfa Araujo - Julidn Marfas (1970); Julio Pallf (1988).
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que el fin de la politica no es el conocimiento, sino la accién” *°. Por su parte los
traductores ingleses como Jonathan Barnes' y W. D. Ross'? traducen “because
the end aimed at is not Enowledge but action”, mis fieles a lo que dice el texto griego,
pero con aimed at introducen al mismo tiempo una ambigiiedad. Veamos el
pasaje pertinente del texto griego:

310 g mohrtikfig 0Ok Eonv olkelog dipoartic & véog - dneipog yap @V Ko
dv Bilov npdEewv, ol Adyor 8’ €k Tottwv kel nept Todtov: En 82 Toig néBeay
dicohovbnTikdg Av poartaing drodoetor ket dvapekd, Enedh 10 téhog dotlv
od yv@eig MY Tpdkic . Stapéper & 0ddEv véog T fiMkdav §} 70 180g veapdc
* 0 y&p mapd TOV ypdvov 1| Ehewyc, dhAG Sud 10 kot méBog Cfiv kel Sidkety
Exaota. 10ig yap Towbtoig dvéntog | yv@o yiverar, kaddmep Toig dicpartéow:
101G 88 Kard Adyov 1dg dpékelg nowovpévolg kal rpdrrovor rolvwgelis dv ein
10 7ept rodtwv eldévar.

(Por esta razdn el joven no es un oyente apropiado para la politica, por-
que es inexperto de las acciones que suceden en la vida, y las discusiones
parten de éstas y son acerca de éstas, y, ademds, siendo [el joven] un
seguidor de las pasiones escuchard vana e inatilmente, puesto gue su tilos
no es el conocimiento, sino la accidn. No hay ninguna diferencia que sea joven
en cuanto a la edad o bien de caricter jovial, porque el defecto no es a
causa del tiempo, sino por vivir de acuerdo con la pasién y por perseguir
cada una de estas pasiones. Por consiguiente, para aquellos que son de tal
naturaleza el conocimiento llega a ser initil, lo mismo que para los incon-
tinentes. Pero para aquellos que estiman sus deseos de acuerdo con la ra-
z6n y los realizan, el saber acerca de estas cosas seria de mucha ayuda®)

Por su parte los franceses Gauthier y Jolif traducen puisqgue la fin ici ¢’ est, non
la connaissance, maés |’ action” **. El ici elimina la ambigliedad y en su contexto
se refiere expresamente a cet enseignement, que no serian otras que las ‘ense-

1 Cfr. Barnes (1985: 1730).

12 Ross (1954: 1X, 1094 b).

B ENI, 3,10952a2-12,

4 Cfr. L’ Etique a Nicomaque (1970 1, 4).
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fianzas’ de politica. Y en el comentario ad lcum sefialan que el mismo joven,
siendo capaz de comprender la ensefianza de 1a moral, no seria capaz de poner-
la en prictica, y es esta puesta en prictica el fin mismo de la ciencia politica's;
en Magna Moraka Aristotales plantea con claridad que la ética es un brazo y
punto de partida de la politica y que al tema en su conjunto debiera llamirsele
no ética, sino politica’®. Naturalmente que la ordenacién a la accién es el obje-
tivo mismo del conocimiento moral. Pero la linea en cuestion pone el acento
en la peculiaridad de todo joven;y.el de tados los tiempos, sin distincién, y he
aqui una gran observacion de Aristdteles, que se pasa por alto en las traduc-
ciones, a saber, que en tanto el conocimiento politico supone una vinculacién
estrecha con la vida (keerd v Blov), es decir, con la expenencxa, por una parte,
que el joven no tiene -y no tiene por qué tener de buenas a primeras- también,
por otra parte, supone la prospectiva de la vida politica misma (katd zov plov),
en la que menos alin se ocupa un joven, sino que muy por el contrario debe
entenderse justamente el comentario explicativo al hecho de que este jo'ven
escuchari vana e indtilmente las conversaciones politicas (o Adyor &’ &k totrav
kol 7Epl tOt’va) porque no le interesa de momento ese conocimiento ‘moral’
que requiere tiempo para su puesta en prictica. El fin de su vida en tanto jo-
ven es la espontaneidad frente al vlv, al ahora, -¢l filésofo dird mis adelante o
napdv- mixime cuando Aristoteles presenta la imagen de un joven que es arras-
trado por las pasiones, su respuesta como tal es la accién instintiva, pasional; la
misrha caracteristica que puede tener un viejo, pero de caricter jovial 10 f6og
veapds -como dice el filésofo-, porque la pasién nos puede tocar a cualquier
edad, yla respuesta humana visceral es la accién inmediata.

Ahora bien, y en relacién con lo que venimos diciendo, cuando Aristételés
trata de l4 amistad en el libro VIII, se refiere una vez mis al j joven, sefialando
ahora que 12 amistad entre los jGvenes, al parecer, estd determinada por el pla-
cer, porque st modo de vida depende o se rige por tal sentimiento “y persiguen
méximamente lo placentero para si mismos y el presente”"’. El joven es pura
accidn, y por esto se dice que no mide consecuencias. Aristdteles explica que

15 Cfy. L’ Etique a Nicomaque (1970: Il, 15-16). '

16 Cfr, MM, 1, 1, 1181 2~ 1181 b 25 ss., en W. D. Ross (1954: IX, 1181 a).

17.ENVH, 3, 1156 a 31-33, ﬁSémvémprn& Mdvm&om mndmiﬁog'rdpoﬁmtmm,
mlp&m&:émmﬁﬁ&baf»mu;mitémpév
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en personas de esta indole, esto es, jovenes o viejos, arrastrados por las pa-
siones, lo mismo que en (kofdnep Tolg dxparéav) los incontinentes, dvénrog
1} yv@otg yiverm, “el conocimiento llega 2 ser inGtil”. Aristételes estd siendo
absolutamente claro y preciso en su caracterizacion y no hay razén para hacerle
decir lo que €l no dice, aunque en el plano de la contextualizacién hermenéutica
la accién sea la aplicacién concreta del conocimiento moral o la materializacién
de ella a través de la politica. No hay que olvidar que apenas unas lineas mis
abajo, Aristoteles va a insistir que quien quiera “escuchar con provecho acer-
ca de las cosas hermosas y justas y, en general de las cosas politicas, debe ser
bien encaminado por las costumbres™ %, fjxfo1 koAQg quiere decir, ademds, “ser
bien educado”, y la educacién en tanto que conocimiento requiere de tiempo,
el necesario para que la experiencia se deposite como conocimiento no sélo
tedrico, sino prictico. En este sentido el joven no es apto o apropiado para la
politica, requiere de madurez, requiere de la cultura, de 1a pzdeia que se sinte-
tiza en el dthos, como alguien ha dicho: “el roce con las cosas y con el mundo
enriquece el contenido de nuestros actos y nuestro pensamiento” *°. Condicién
necesaria qué’Aristdteles ve para sacar provecho de las discusiones en torno a
temas propiamente politicos, pero que, sin embargo, como se verd en el dltimo
libro de la Esica, no es una condicién suficiente, si esta educacién o cultura no
va respaldada fuertemente por otra cosa que es indispensable, es decir, que el
alma del discipulo u oyente haya sido previamente trabajada por las costumbres
o hibitos, igual que una tierra destinada a alimentar la semilla; de lo contratio,
por las mismas pasiones, no escucharia al logos ni lo comprenderia ob yép &v
dxodoeie Adyov &rotpéroviog 008’ o cuveln & Kored wdbog L@V, Parece que
queda suficienterriente esclarecida la observacion y la intencién del filésofo con
respecto a la actitud del joven para con la politica. Se trata de un conocimiento
que se funda en el saber escuchar y comprender lo escuchado o llegar a enten-
der la experiencia, en el sentido de una asimilacién con la propia realidad. Para
este tipo de conocimiento, que requiere de una cierta disposicion del espiritu,
se necesita del tiempo, se requiere hallarse en y con el éthos, es decir, el espititu,
después de una travesia por el tiempo experimentando con los hibitos, llega a

18 EN 4, 1095 b 4-6, 810 3¢ ol EBecw WyBat xakdg Tdv nepl kaddv kal Sicalmv kal Ehog whv
noMrucdv dxovodpsvov ixavi,

19 Viéase la Introduccion de Lled, E., en Aristételes, Etica Nicomaquea - Etica Eudemia. (1988: 55).
PENX,9,1179 b 20-28.
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poseer su propio modo de ser frente al mundo y, por consiguiente, un determi-
nado comportamiento con respecto a la participacién como podites y mediante
el cual el hombre va dibujando su fututo préximo, y en el cual parece fundarse
toda concepcién educadora. Por esto Aristdteles subrayard que es dificil para
un joven hallar la correcta direccién para la virtud. No sélo se requiere de una
educacién, propiamente hablando, sino que ésta se funde en ciertas disposicio-
nes normativas tendientes a la construcciéon de un hombre til, en el sentido
heleno, al servicio de la polis. Educacién, costumbre o habitos y ley son ele-
mentos indispensables en la formacién del hombre bueno?, asi como para el
desenvolvimiento de éste no sélo en la vida politica, sino para el desarrollo de
una vida entera, porque asi como una golondrina no hace verano, ni un solo
dia, asi también no hay hombre prudente que obre como tal esporidicamente
el bien, sino que las mds de las veces lo haga, porque sélo asi se podri consi-
derar un ser feliz.

3. Ciencia politica: bien individual y politico, vivir- bien, obrar- bien

Y retomando el hilo conductor acerca de la idea de politica, si bien es cierto
que la politica tiene en vistas el bien del individuo , no es menos cierto que
es mucho mis importante -segin Aristoteles- preservar el bien mis grande,
a saber, el de la ciudad, porque es mis hermoso y mis divino (kdAhov 88 kal
8erétepov) para un pueblo y para ciudades. La ciudad, entendida como el es-
pacio propio de ejercicio de la politica, es 1a que con diversos recursos busca y
preserva el bien para el hombre, que en el mis alto grado constituye la enda-

2ENX, 9, 1179 b 31- 1180 a 5: &k véov &' dyaryiig SpBilg Tuxelv —pde dpemiy yuhemdv ) Hmd Torbrolg
tpapdvia vopowg W yip coppdvag kul xaprepikds Liv ody 1180 toig moldois, dAkag 18 Kkal véolg.
313 vépotg St terdyBar v tpogilv kul i dnrmdstpata: odk Eotat ydp Avimpd ouwiien yevépeva.
oy, ikavdv 8’ Yowg vioug Sviag Tpogils xal dmpshelag Tuyeiv dpBilc, dAA’ dreidn) kol dvBpwBévrag Ssi
dovmBebsw adtd kal $6{LsoBay, xal nepl tadta Se1éust’ Av vépov, xal Shag &) mepl ndvia Wv plov: of
¥op ohdol dvdyxy piihov A} Aye neBapyodor xal Enulaws f) 18 xadd. (Pero es diflcil encontrar desde
joven la direccién recta hacia la virtud si no se ha sido educado per leyes de tal naturaleza, porque
la vida moderada y dura no le es agradable a la mayorfa y sobre todo tampoco a los jévenes. Por
esta razdn es necesario que la educacién y los estilos de vida sean ordenados por las leyes: porque
no serdn penosos cuando llegan a ser deberes habituales. No basta, probablemente, que mientras
sean jovenes hayan obtenido educacién y un cuidado correcto, sino que también cuando se van
haciendo hombres es necesario que se ocupen y se habitGen a estos estilos de vida, y con respecto
a estos estilos de vida necesitarfamos de leyes, y en general, en verdad, con respecto a toda la vida:
porque la mayorfa obedece més a la necesidad que a la razén y a los castigos mas que al sentido
del bien).
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monia. Pero ser feliz en el marco de la vida en comunidad supone no sélo el
‘vivir bien’, sino también ‘obrar bien’. El hombre feliz como lo piensa Aristdte-
les es el que ‘vive bien’ y ‘obra bien’ (¢y le va bien?). Acistételes mismo explica
el sentido de estas exptesiones que esto quiere decir ‘casi’ como gb{wio Tig kol
ebmpatia, es decir, algo asi como “buena vida, vida dichosa, vida honesta y
buena conducta, éxito, prosperidad, buena actuacion”.

No se nos oculta la dificultad de interpretacién de estas dos expresiones.
Baste una breve referencia a las traducciones mis destacadas al respecto. Tricot
ha vertido al francés las formas verbales como el gut vit bien et réussit, es decir,

“el que vive bien y tiene éxito™; en tanto que las formas sustantivadas las interpreta
como une forme de vie heureuse et de succés, esto es, “una forma de vida feliz
y de éxito”. Se ha encargado Tricot de explicar que esta su lectura sigue en
definitiva una opinién cortiente dentro de la interpretracion aristotélica que
identifica o asimila ‘bien’ y ‘prosperidad’ y remite al comentarista de Aristételes,
Eustacio®. Por su parte Gauthier y Jolif en sus Comentanios, seiialan que estas
expresiones expresan originalmente ideas distintas; £b (fiv, es decir, “el bien
vivir”; €D mpdrrew, es decir, “manejar bien sus negocios, tener éxito, prosperar”;
£0danpovely, “tocar en parte un buen demonio, un buen destino™; pero que en
tiempos de AristOteles todas éstas han llegado a expresar la misma idea, la del
bien; y su sentido etimoldgico no haria mis que suministrar a los filésofos ma-
teria para la reflexién®. En la versién italiana de la Etica, Carlo Natali ha teadu-
cido las formas verbales: £’ nomo felice viva bene e si realizzg nell’ agione, s decir, que
“el hombre feliz Vive bien y se realiza en la accién”; en cambio para las formas
nominales sefiala.que se trata de u» certo modo di vivere bene e di agire bene. En nota
ad locum, seiiala c{ﬁe las expresiones son ambiguas; y que en el lenguaje normal
significan asere successo, es decir, “tener éxito” %, Las traducciones al inglés con-
servan la literalidad ‘del texto griego, presentando ligeras diferencias entre si.
Ross ha traducido que\ el hombre feliz “fres well and does well’, y que la felicidad
es como una suerte de good Lfe and good action” *. En la edicién de Bames, el

22 \/gase Tricot (1967: 64; n. 2).

2 Cfr. el tomo Il de los Comentarios, p. 27. Platén jugarfa sobre el dable sentido de b mpdrtaw,
“obrar bien”, es decir, “obrar moralmente”, y “ser feliz*; cfr. Chrm., 172 a; Grg., 507 ¢; R., |, 354

a;Alc. 116 b. .

24 yaase Tricot (1967: 64; n., 2).

25 Véase Natali, C. (2003: 25; 457, n. 57).
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hombre feliz “ves well and fares well’, y que la felicidad es como una suerte de
“living and faring well” . Como puede verse, decir que el hombre feliz ‘hace’ (ac-
ta, obra) bien y decir que el hombre feliz ‘la pasa bien’ (le va bien) son cosas
bastante distintas.

Aristoteles mismo trat de aclarar el sentido de las expresiones verbales, pero
lo hizo, ante la dificultad, de un modo metafdrico. Dijo que “vivir bien y obrar
bien” era oyeddv ydp eblwia Tig elpnron xal edmpatia®, es decir, “casi” algo asi
como una gbtwio kal ebrpatio, una “buena vida y una buena accién”. Se podria
decir que ésta es una opinién de resumen en que AristSteles ha considerado lo
que se ha venido diciendo en la tradicién, tanto del comin de la gente como en
el sentir de los mis entendidos. También destacé que, en opinién de algunos,

los bienes exteriores entran en la idea de felicidad: &epot 58 xod éxrdg ehernplov

cvpnapalapfdvovow 2. La palabra ebempla significa “buen afio, abundante
cosecha” y figuradamente podemos entender la nocion de ‘prosperidad’. El fi-
16sofo, a rengl6n seguido, reconoce la rectitud de las reflexiones y opiniones de
unos y otros en la materia. Sin embargo, él dird que estd de acuerdo directamen-
te con las opiniones que sostienen que la felicidad consiste en una virtud, y su
actividad propia. No debemos olvidar que para Aristoteles la endaimonia es una
actividad. Es la actividad de quien obra perfeccionado por la virtud o excelen-
cia. No depende de la prosperidad, porque ésta se basa en bienes externos y en
tanto que tales, tal como la ebemple, depende no de la propia accién del obrar
humano, sino del devenir propio de la physis y esto estd mis alli de lo humano.
Hay una gran diferencia, entonces, en poner el bien driston (2 felicidad) en
una ‘posesién’; en un “uso”, en un “hdbito” o en una “actividad”. AristSteles
ha sefialado, ya, que toda accién busca un bien, por consiguiente esta actividad
conforme a la virtud apdges yép &€ dvdyimg, ol €d npditer “actuari necesaria-
mente y actuard bien”?y asi “las cosas hermosas y buenas que hay en la vida
s6lo las alcanzan los que actian correctamente; y la vida de éstos es agradable

% ysase Barnes, 1098 b 21. El verbo to do ademds de “hacer” significa "obrar, actuar”. El verbo
to fare, por su parte, significa “pasarlo, irle o sucederle a uno (bien o mal)”. Ross ha conservado
la estructura de la forma griega, en tanto que Barnes se ha guiado por la tradicién de los comen-
taristas, como se lee desde Tricot.

a7 EN 1098 b 22-23.

28 EN 1098 b 27-28.

B EN 1099 a 34
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por si misma” *. Una vida buena, feliz es aquella que se consigue a través de
la buena accidn, esto es, del obrar correctamente (8p86X); en este sentido me
parece interesante la propuesta de Natali al traducir la idea de ebnpatia como &
realizzr nell’ agdone.

4,/Vida feliz y hombre bueno, spoudafos

/" La vida feliz (eb{wlo) se juega precisamente en la accién,y esta accién que
es propia de la virtud es una actividad del alma, particularmente vista desde el
hombre omoudoiog. Por esto el filésofo ha dicho que estas acciones llegan a
ser en el mis alto grado buenas y hermosas cuando son el resultado del juicio
correcto del hombre bueno (spondaios)*. Tal hombre no puede elegir, si juzga
correctamente, otra cosa que la ebmpatia. Porque 1a funcidn del hombre,
Epyov 100 GvBpdnov, y especialmente la del hombre bueno es una cierta vida y
ésta es una actividad del alma, es decir, acciones acompafiadas de razén; luego
también la razén en su funcion tedrica, no sélo el prudente. Como se verd mis
adelante, esta funcidn es la que determina al mismo tiempo al hombre pru-
dente, a quien compete el discurrir bien con vistas a algin fin bueno, puesto
que reconoce lo que es bueno y malo para el hombre y elige lo que es bueno y
conveniente para poder vivir bien en general npdgd €0 (v 8w’ Las acciones
nobles se generan en el alma, por eso son actividades del alma conforme a la
virtud y los hombres diligentes o phrinimei son los que prevén lo que es bueno
para si mismos y los demds en general, y esta conducta, esta sbrpotia seria la
condicién necesaria de todo politico. Aristoteles ha ejemplificado esto en la
persona de Pericles y'los que son como éste.

Se va dibujando asi; la estrecha relacién existente entre ética y politica y vi-
ceversa. En la concepcion del hombre bueno, del spondaios y del phronimos, esti
la visién acerca del hombre politico. Como veremos, en Aristoteles politica
significa un conocimients del hombre de modo integral, que nos lleva a pensar
imégenes y relaciones con‘huestra propia experiencia de la politica. El politico

30 £N 1099 a 6-8, ot kai v v 1d By kahdv wkyeB@y ot npdrroveeg dpBBc &mfiBoror yivovioL
¥om 82 vat & Plog abTdv xwd’ abTdv H5bc.

31 EN, 8, 1099 a 21-24, , el ' obtw, Ku8® adeds dv elev of ket’ dpeny rpdfer Hoetum. dAAR
piv Kol dyadal ve xal kadad, kol pdhote Tottey Exaotov, elep wuddg xpiver nepl abudv &
onovdaioc kpiver §' dg efropev.

2 gN VI, 5, 1140 2 24-27-b 1.
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para Aristoteles debe ocuparse, es decir, hacerse cargo, de la virtud, por tanto
debe ocuparse también del alma, de la actividad del alma: la politica se vuelve
ética y, la ética, politica. Probablemente aqui se juegue el sentido que tiene el
/:lecit de Aristételes cuando sefiala que la politica es una ciencia arquitectonica:
el bien que tiene su origen en el alma humana y se materializa a través de la
accién buena, de una conducta acorde con la del hombre que busca no sélo el
bien para si, sino para los demds, es decir, la comunidad. Por esto Aristoteles,
una vez anunciada la relacién entre ética y politica, emprende el estudio de la
virtud y lo que va a sentar como virtud humana es la del alma, y puesto que la
felicidad es una actividad del alma, entonces el politico debe conocer de algin
modo todo lo referente al alma; podriamos decir que Aristételes habla aqui de
una psicologia o de una antropologia politica®. Asi, el politico contribuye a la
formacién del hombre bueno, entendiendo por ello que el que es de veras poli-
tico no sélo quiere hacer a los ciudadanos “buenos”, sino también “obedientes
a las leyes” *%. En un pasaje se lee:

70 yap thg molmikfig téhog bprotov ribepev, ol 88 rhelomv émpéheiov

notetran 100 motodg Tvag kol dyafodg Todg nolitag rovfjoo kol tpoxTikodg
6V xeAAv.

([ ] porque establecimos el fin 6ptimo de la politica, y ésta considera
que su mixima preccupacion es hacer ciudadanos de tales cualidades,
tanto buenos, como practicantes de las cosas hermosas. (cosas nobles)*).

Ese fin dprotov o “bien” es también, por consiguiente, la exdamonia, pero
no se logra esto si el hombre no adopta un determinado modo de ser en la
prictica del mismo, es decir, cultivando acciones honestas; desde la perspectiva

33 Al respecto cfr. ENI, 1102 a 16-25.

3 EN 1,13, 1102 a 7-10. Esta idea de la cbediencia a la ley no es s6lo una ocurrencia aristotélica,
sino que estd (nsita en la tradicién. Sin embargo, vemos que aqul en Aristételes tiene una fuerza
muy particular, pues parte del principio de que necesitamos de la ley, porque el hombre muchas
veces obedece mds bien a la necesidad que a la razén, y a los castigos que a la bondad y vivir en
comunidad requiere de un recto orden, la ley ardena lo que es prapio hacer segin la circunstancia.
B EN1,9,1099 b 29- 32.
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de la prixis, aunque también la vida teorética como parte del érgon propio del
hombre anticipe y haga participe al hombre del bien y la felicidad, no hay otro
modo de participar del bien yla felicidad sino practicando bellas aciones, accio-
nes fobles lo cual puede decirse, haciendo el bien, haciendo bien lo que hace.

El golitico debe interiorizarse de las cosas del alma para contribuir precisamen-

te'a la formacidn de los hdbitos, ultimo estadio en que Aristdteles separa las
cosas que acontecen en el alma, porque por la &g el hombre llega a ser bueno
y mediante ella sabré responder bien, ejercitando la funcidn que corresponda, y
tratindose del hombre politico, esa funcién serd naturaimente la de la justicia,
que es la que en la vida en comiin hace posible 1a autarquia®. Para Aristoteles,
como para la tradicién de la cultura helena, la justicia representa la virtud mis
alta entre las virtudes éticas. Practicar la justicia es practicar la virtud perfecta,
porque tiene como fundamento poner la atencidn no en si mismo, sino en el
otro, y si esto es asi, entonces consiste en el bien ajeno, porque esto es lo dificil
de practicar ¥, porque esta virtud, como dird Aristoteles, se hace efectivamen-
te evidente en las relaciones directas con los demds, “es nuestra actuacion en
nuestras transacciones con los demés hombres lo que nos hace a unos justos y
a otros injustos” . Aristdteles dira que este tipo de justicia es la virtud entera,
concordando con el famoso proverbio clisico év 52 Sikaostvy VAN n6o’
dperi) &, y que lo justo es lo que tiene la virtud de “producir y preservar la feli-
cidad y sus elementos para la comunidad politica”, tff nohtikf} xowavig. Asi, el
politico como gobernante, dpywv, aparece en Aristételes como un guardiin de
la justicia y por ende de la igualdad™®. Por esto, la ley, en Aristételes y, en general,
la legislacién debe ser considerada como productora de virtud total, plasmada
en una educacién y ésta en relacién con la comunidad®.

La educacién, dicho sea de paso, es otro de los componentes que no se puede
separar ni de la ética ni de la politica. Vinculada ala politica, 1a educacion, en el

I\

¥ EN |1, 6, 1106 a 20-22, kel 1) 10D dvOpdnov dperl) el v 1 & do’ T dya®ds évBpanroc yiverm
kel dg’ fic €0 10 Savtad ¥pyov dmoddoer. “y la virtud del hombre serfa el modo de ser mediante el
cual el hombre llega a ser bueno y mediante el cual repraducira bien su funcién propia”.

37 yéase el pasaje de EN 1129 b 30-1130 a 10.

8 yvgase ENI, 1, 1103 b 14-15.

¥ Al respecto, véase el pasaje del ENV, 6, 1134 a2 24-1134b 2.

4 Cfr. EN 1130 b 24-28.
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pensamiento del estagjrita, se relaciona estrechamente con la legislacién, pues
las leyes vienen a ser como las obras de la politica y, por consiguiente a quien
quiera hacer a los hombres mejores, Aristoteles le recomienda que se haga
legislador; pero no se refiere al educador, por el propio caricter propedéutico
de la ley; vinculada a la ética, la educacidn tiene directa relacion con la forma-
cion del hombre bueno. La legislacion para Aristteles es responsable de hacer
que’los ciudadanos lleguen a ser buenos, porque es ella la que contribuye a la
adquisicién de los hdbitos, y sabemos que en el pensamiento del estagirita la
instruccion no es posible si no hay hibitos preconcebidos que contribuyan a
hacer fructifera la propia instruccién®’. A este respecto el filésofo es taxativo: la
voluntad del legislador debe tener esto siempre presente. Serd, al mismo tiem-
po; lo que distinga al buen legislador de uno malo. Aquellos que no contribuyen
a la formacién de un hombre -ditiamos- integral, desde sus hibitos, fracasa
como tal legislador. Por este mismo principio Aristoteles distinguiri entre los
regimenes politicos propiamente tales, el bueno de uno malo. Donde yerra el
legislador como formador y politico, yerra también, en su conjunto, el sistema
politico, la politefa. Dicho en otros términos, alli donde yerra la ética, yerra
también la politica®. Respecto a la educacion también Aristételes hizo una dis-
tincién al decir que no era lo mismo ser hombre bueno y ser buen ciudadano
en el marco de un determinado régimen politico; por tanto estaba pensando
en el caricter de una educacién centrada en el individuo, exclusivamente en
términos personales; en el entendido de una educacién que busca hacer “al
hombre bueno absolutamente hablando”, deja planteado el problema de si este

41 v1_), el razcnamiento y la instruccién no tienen el mismo resultado. Se requiere que el alma del
disclpulo haya sido trabajada de antemano por los hébitos [...], pues el que vive segun sus pasiones
no prestara ofdos a la raz6n que intente disuadirle, ni atin la comprenderd, y ;cémo persuadir a
que cambie al que tiene esta disposicién? En general, [a pasién no parece ceder ante el razona-
miento, sino ante la fuerza. Es preciso, por tanto, que el carécter sea de antemano aproplado de
alguna manera para la virtud, y ame lo noble y rehuya lo vergonzoso®; ENX, 9, 1179 b 23-31.
Traduccién de M. Araujoy J. Marfas.

4 Al respecto véase EN U, 1, 1103 b 2-6: paprupet 38 xul ™ yvépevov &v tais néheor ol ydp
vopoBétar rovg nolivag 20iovres mowbarv dyabods, xal Td pév Poiinua ruveds vopoBirov tode’
dotiv, oot 82 i) &) aded mowlow dpaprdvoua, xal Swugéper Todte xolelag dyudy padhnc.
*[...] y es testimonio también lo que acontece en las ciudades: porque fos legisladores, haciendo
adquirir hbitos a los ciudadanos, los hacen buenos, y esta es la voluntad de todo legislador, y
cuantos no hacen bien este asunto yerran, y por este hecho un régimen politico bueno se diferen-
cia de uno malo”.
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tipo de educacién compete a la politica o pertenece simplemente a otra esfera
del saber. No volvid a tratar este tema en detalle*.

. La ciencia politica y la philia: conditio sine qua non de la eudaimonia

' Ademis de la virtud de la justicia debemos considerar también el tratamiento
que Aristoteles da al tema de la philia, la amistad, no sélo por la proximidad
que tiene con la justicia, y que Aristoteles va a subrayar, sino porque el filéso-
fo ha visto en ella un elemento indispensable para el ejercicio de una politica
saludable, e ingrediente indispensable para la vida del hombre en general y,
muy particularmente, en el sentido de que 1a amistad es wnditio sine gua non de
la endaimonia. No es posible la felicidad sin la phifia. El hombre aislado, solita-
rio es un contrasentido, es un absurdo. La f6rmula sintética de Aristoteles se
resume en tres palabras 3€f dpa 1@ eddaipovt pidwv, “para que el hombre sea
feliz necesita de amigos” *. El hombre bueno de Aristételes, es un hombre que
siempre tendra necesidad de amigos 2 quienes favorecer. La virtud propia del
hombre agathds es ser “benefactor”, 10 ebepyeteiv, es mis hermoso para €] hacer
bien a los amigos que a los extranjeros, el hombre spoxdaios necesitara de quie-
nes confien bien, t@v €b newopévay, de buena fe. El hombre para Aristételes
es un ser politico, es decir, que ha nacido por naturaleza para vivir con otros,
moMrucdv yap 6 vBpawmog kol ovlfiv regurde 4. Sin embargo, el muado heleno
ha mostrado la otra cara de la medalla. Platon, por ejemplo, veia que la guerra, y
por tanto toda odiosidad, era algo arraigado en la naturaleza del hombre heleno
y ello explicaria el caricter guerrero que se dio entre las distintas polis, cuyo
testimonio maximo fue la guecra del Peloponeso. Es muy probable que ante la
experiencia hlstonca, Aristételes, apartindose de su maestro, haya antepuesto
la amistad como remedm alas odiosidades, afirmando con ello no sélo el valor
delapazyla lxbertad .Sino como una forma indispensable para suplantar el
espiritu de las guerras frg\trxmdas o guerras civiles. Tal ha sido el empefio puesto
por todo el mundo en el reestablecimiento de la concordia, idea afin a la de péi-
lia, especialmente por parte de los legisladores. Encontramos un texto notable
en el capitulo primero del libro VIII, donde la nocién de amistad traspasa las

43 Cfr. ENV, 2, 1130 b 27-30.
“ENIX, 9,1169b 22.
SENIX, 9, 1169 b 18-19.
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fronteras del mundo individual o familiar, si se quiete, y se instala en relacion
con la vida en comunidad, en la ciudad:

Parece ademis que la amistad mantiene unidas a las ciudades, y que los
legisladores consagran mds esfuerzos a ella que a la justicia: en efecto, la
concordia (hominoia) parece ser algo semejante a la amistad, y mixima-
mente tienden a ésta, mientras que destierran lo mds posible la guerra
civil, que es odiosidad. Y mientras existan los amigos no hay necesidad
de justicia, pero mientras sean justos necesitan ademis de la amistad, y
patece que es propio de los justos la mayor capacidad de hacer amigos.
No sélo es necesario, sino también hermoso*.

Si ya habiamos visto en la justicia la importancia de encontrarse con el otro,
en la amistad estd doblemente subrayada esta condici6n, pues es propio de ella
la reciprocidad, es decir, que cada uno desee el bien del otro. Es lo que permite
el surgimiento de la comunidad, en cuya base encontramos basicamente tanto
la justicia como la amistad, siendo a su vez la misma comunidad la que permite
el surgimiento de la phéfia. El amor hacia el otro se actualiza efectivamente en la
convivencia, y es entoces cuando se muestran las acciones del hombre bueno,
agathds.

En esta mirada de conjunto acerca de la ciencia politica en la Etica, faltaria
por precisar la distincion que Aristoteles realiza de los distintos sistemas po-
liticos, las tres especies basicas que establece y las que llama corrupciones de
éstas. No obstante la tesis que maneja el fildsofo es que la-amistad, lo mismo
que la justicia, patecen adaptarse a los distintos regimenes politicos. Aristote-
les 2 lo largo de la Btica ha subrayado la importancia de la legislacién para el
desenvolvimento de la comunidad, asi como que las leyes sean efectivamente
buenas. Para avanzar en esta materia su propuesta es, precisamente, la de estu-
diar 1a legjslacién en tanto que tal, materia que no ha sido sistematizada por los
antecesores. Ello supone un estudio detallado de las politeiai, es decir, de los
distintos regimenes politicos o formas de vida, puesto que sélo de esta mane-
ra se completarfa la filosofia de las cosas humanas, 8me elg Sbvaguv 1) epl td
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&vBpdrera phocopio Tekewndy <.
A juzgar por el anilisis realizado, no sélo el Gltimo capxtulo de lz Eficaviene a
ser como una introduccién al curso de politica, sino mds bien hay que ver que
s temas abordados en la Etiza se correlacionan con aquellos que Aristdteles
en la Politica.

Conclusién

La ciencia politica se nos presenta en su tarea fundamental por cuanto su #s
tltimo es la biisqueda de un bien superior tanto para el hombre en particular
como para el ciudadano. Por su parte este bien superior consiste nada menos
que en la felicidad, que para alcanzada, en una de sus dimensiones, dos prin-
cipios orientadores se hacen fundamentales en el pensamiento anstol:elm
vivir-bien y su inseparable obrar-bien.

El consiguiente paso o tarea de esta ciencia politica, desde el punto de vista
de los actos, es ocuparse que las obras sean hermosas en el sentido de hones-
tas y justas, después de una correcta deliberacion y eleccién. La polis surge,
entonces, como, &l espacio apropiado en el que acontece la eudaimonia tanto
del hombre individual como social o politico. Alcanzar la felicidad en la ciudad,
esto es, en comunidad, supone de suyo el ejercicio de un bien-vivir y de un
bien-obrar; y esto es'un obrar conforme a la virtud, ergo quien asi obra, obraci
bien, actuari correctamente, haciendo lo honesto y justo y, por ende, su exis-
tencia transcurrird en un estado de bienestar.

Desarrollar este eésquema impone al hombre también una tarea superior:
constituirse, a partir:de la formacion, en un ser también superior y por consi-
guiente, aqui, Aristoteles le asigna a la ciencia politica la funcién de formar un
hombre bueno, orovdoiog, es decir, integral. Este hombre es el que alcanzari la
exdaimonia, pues elige y juzga correctamente, las mis de las veces, si no siempre,
1a ebnpatia, porque sabe de antemano lo que es bueno y malo para el hombre
, por consiguiente, elige lo que es conveniente, bueno y justo. Esta ebxpoZia
es la que el fildsofo asigna como condicién necesaria, hibito o conducta al
hombre politico, 1a de un ser integral, a quien le es propio también tener un
conocimiento tal de los hombres. Aqui hallamos la inextricable articulacién
entre ética y politica. El que es de veras politico intentari hacer buenos ciuda-
danos (obedientes a las leyes) y practicantes de las cosas nobles y justas, que en
la comunidad politica hacen posible la autarquia, la autosuficiencia. Por justicia
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entiende aqui Aristételes el producir el bien ajeno, en el otro, que es lo dificil
de practicar: esto se revela en la politica de las transacciones, pues nos muestra
justos o injustos. Por esto mismo, en la teoria aristotélica, el rol de la legjslacién

| por tanto, del legislador y el rol de la educacién y del educador, en cuanto for-
macién de un hombre integral desde la incondicional formacién de los hibitos,
es fundamental y van ligados como caras de una misma realidad.

Para alcanzar la felicidad no basta con los hibitos de la justicia y la
prictica de las buenas acciones. El filésofo pone, ademais, otra condicién indis-
pensable para la tarea de la ciencia politica: la phékfa. Amistad y hombre integral
se conjugan en la accién que busca el bien del otro; el hombre bueno, amistoso,
se hace benefactor. Uno de los grandes temas de la Etica es, precisamente, el
de la amistad, porque es lo opuesto a disensiones sociales o guerras civiles, de
modo que por la amistad se da la preservacion del Estado como comunidad
politica. Justicia, amistad y reciprocidad es la terminologia preferida del filsofo
para referirse al vivir en sociedad y mirar por el bien del otro.

He aqui en esbozo los principales temas por los que se va configurando el
pensamiento dé Aristoteles respecto a la politica, desde la reflexién ética o bien,
dicho en palabras de su autor, la ética s6lo puede formar parte de la politica,
porque la politica, en su sentido saludable, requiere estar dotada y fortalecida
por ciertas cualidades que la formacidn y la cultura contribuyen a desplegar, en
particular, todo lo que encierra la idea del hombre bueno y la adquisicién de
las virtudes.
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